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Sadreddin Konevi ve i'cazii'i-Beyan Teviii'l-Ummi'l-Kuran'i 



Sadreddin Konevi, 13. asirda yasamis (dogum tarihi, yaklasik 1210, olum 
tarihi, 1274), tasavvuf dusuncesine kazandirdigi boyutlar ve kendisinden 
sonraya etkileriyle "donum noktasi" olmus bir sufi-dusunurdur. KonevT'nin 
tasavvuf tarihindeki onemi iki noktada ortaya gikar: Birincisi: Konevi, 
kendisine kadar gelen tasavvufi birikimi, belirli bir yontem ve esasa gore 
sekillendirerek, bu birikime sistematik bir butunluk ve yapi kazandirmistir. 
ikincisi ise, yetistirdigi talebeleri ve olusturdugu "ekol"u sayesinde, 
kendisinden sonraki tasavvufun gelisim surecini buyuk olgude etkilemistir. 

Basta Osmanh-Selguklu tasavvuf anlayisi olmak uzere Konevi, tasavvufa 
sadece dusunceleriyle etki yapmakla kalmamis, bunun otesinde belirli bir 
uslubun ve ifade bigiminin olusmasma da neden olmustur. Baska bir 
ifadeyle Saiduddin Fergani, Mueyuddin el-Cendi, Hamza Fenari, Davud el- 
Kayseri, Kutbuddin el-izniki gibi kendisine yakm gaglarda yasamis sufiler; 
Abdullah ilahi, Ba-li Sofyavi, Ahmet ilahi, Abdullah Bosnavi gibi sufilerin 
eserleri incelendiginde, gerek problemlerin ele almis tarzi ve gerekse bun- 
lann incelenisi, Konevi'nin uslubunu aksettirirler. 

Abdurrahman Cami, soyle demektedir: "5eyh Sadreddin, Hz. Seyh'in 
sohbet ve hizmetinde terbiye gordu. Vahdet-i vucuda dair gorus ve 
sozlerini akla ve ser'a uygun gelecek tarzda Seyh'in maksadini iyice 
anlamis olarak, guzelce yorumlamistir. Onun bu konudaki arastirmalarim 
ve yorumlanni gor-meksizin, meseleyi geregi gibi anlamak mumkun 
degildir." 



Cami'nin bu ifadeleri, KonevT'nin tasavvuf tarihindeki yeri hakkmda birfikir 
vermektedir. Buna gore, KonevT, Ibnu'1-Ara-bT'nin terbiye ve egitiminde 
yetismistir; KonevT, hemen butun eserlerinde ibnu'l-Arabi'den buyuk bir 
saygi ve hurmet ile bahseder ve "kamil seyh", "en buyuk^imam", 
"muhakkiklerin imami", "seyh" vb. lakaplarla hocasmi zikreder. Bununla 
birlikte KonevT'yi, sadece bir ibnu'l-ArabT sarihi ve takipgisi diye gormek 
gergekle bagdasmaz. £unku KonevT, pek gok dusuncesinin ana unsurlanni 
ibnu'l-ArabT'den ve onun eserlerinden almis olsa bile, onlara kazandirdigi 
uslup ve yorum ile ibnu'l-ArabT'yi iki sekilde ele almayi zorunlu kilmistir. 
Birincisi, kendi eserlerinde ibnu'l-ArabT ve ikincisi, ana fikrini vahdet-i vu- 
cudun teskil ettigi bir "ekol" igindeki Ibnu'l-ArabT. Bazi Ibnu'l-ArabT 
elestirmenlerinin ozellikle Sadreddin KonevT'yi hedef almalan ve ona tepki 
gostermelerinin temelinde KonevT'nin ibnu'l-A rabT'nin dusuncelerine 
getirdigi bu yorumun etkisi vardir. 

KonevT, Ibnu'l-ArabT ile iliskilerini gesitli vesilelerle dile getirmistir. Bir 
ifadesinde KonevT, hocasi ibnu'l-ArabT'nin bilgilerinin kaynagma ortak 
oldugundan, onun mazhar oldugu ozel tecellilere kendisinin de mazhar 
oldugundan vb. soz eder. §6yle demektedir: "Ben zikrettigim seyi, 
naklediyor veya bir baskasmm halinden haber veriyor degilim. Ben bunlan, 
sonradan meydana gelen seyde benden oncekiler ile ortakhgim agismdan 
ve onceden zikredilen tabakanm mensuplarimn dalmaya gahstigi her 
seyden yuz gevirerek anlatiyorum." 

Nefehat'ta yer alan uzun bir "varidaf mda ise, Ibnu'l-ArabT ile ruyasinda 
gorustugunu ve kendisinden gok ozel birtalepte bulundugunu belirtir. 
KonevT, soyle demektedir: "653 senesinin §evval aymin 17. cumartesi 
gecesinde seyh (r.a)'i uzun bir vakiamda gordum. Aramizda, pekgok 
konusma gegti. Ben, bu konusma esnasinda ona soyle diyordum: 

-isimlerin eserleri, hukumlerdendir; hukumler, hallerdendir; haller, zattan 
istidada gore taayyun eder. istidat, kendisinden baska hig bir sey ile 
illetlenmeyen bir emirdir." 

Bunun uzerine §eyh (r.a) bu agiklama ile oldukga sasirmis ve yuzunu 
hilallemis, sagmi kanstirmis ve bazi sozleri tekrar edip, soyle demistir: 
Guzel, guzel! 

Bunun uzerine ona dedim ki: Efendim guzel olan sensin, gunku sen insanm 
bu gibi seyleri idrak edecegi yere ulasmasmi temin ediyorsun. Yemin olsun 
ki: Senden baska kimseden hig bir sey almadim." 

Sonra geldim ve ona yaklastim, elini optum ve dedim ki: n -"Talep 
ettigim birtek hacetim kalmistir." Dedi ki: -"Sor." Dedim ki: 

-"Ben, ebedi ve daimi olan zatT tecellTyi nasil musahede ettigini gormek 
istiyorum." 



Bununla kendisi igin hasil olan zati tecelliyi musahedeyi kastetmistim. Bu 
tecellinin otesinde higbir perde ve kamiller igin bir makam yoktur. Bunun 
uzerine, "evet" dedi ve soyle cevap verdi. Sonra bana dedi ki: 

-"Bu, sana ikram edilmistir. Bununla beraber, benim gocuklanm, dostlanm 
ozellikle de oglum Sadettin'in oldugunu biliyorsun, bu talep ettigin sey, 
onlardan higbirisi igin gergeklesmemistir." 

Bu ifadeye gore KonevT, kendisini Ibnu'l-ArabT'nin gergek varisi olarak 
gormektedir. 

Sadreddin KonevT'nin bu dusunceye getirdigi yenilik, Cami'nin "vahdet-i 
vucuda dair gorus ve sozlerini akla ve ser'a uygun gelecek tarzda Seyh'in 
maksadini iyice anlamis olarak, guzelce yo rum I a mi stir" ifadesinde zimnen 
yer almaktadir. Gergekten de KonevT'nin basta Miftahu'1-gayb, T'cazu'l- 
beyan, en-Nefehat gibi eserlerini inceledigimizde, bir konu agik bir sekilde 
gozukur: KonevT, hangi meseleyi ele ahrsa alsm, o meseleyi belirli kaideler 
ve esaslara bagh olarak yorumlamaya gahsir. Bu anlamda KonevT, 
tasavvufi bilgilerin ve kesiflerin akil ve nazar gucuyle elde edilmedigini 
kabul etse bile, bu bilgilerin pek gok yonde "makul" ve "anlasihr" 
olduklanni itiraf eder. Bu noktada KonevT'nin akla karsi tavnni, su sekilde 
tespit edebiliriz: Akil, sirf dusunce/fikr gucii ile anlama/kabil agismdan 
farkh imkanlara sahiptir. Akil, dusunme gucii agismdan metafizik 
konularda simrh iken, ikinci yonden daha genis imkanlara sahiptir. 

KonevT'nin baslica eserleri sunlardir: 

1- Miftahii'i-gayb: Sadreddin KonevT'nin en onemli eseri bu kitaptir. Bu 
eserde KonevT, konusunu "Tann'nm alemle ve alemin Tann ile irtibat ve 
iliskisi" diye belirledigi "ilm-i ilahT"nin 

bir "ilim" olarak insasini ele ahr. Buna gore, "ilm-i ilahT", butun ilimler gibi, 
konusu, meselesi, mebadisi olan mustakil bir ilimdir; bu ilim, diger 
ilimlerle belirli iliskileri ve ortak yonleri olsa bile, konusunun oneminden 
dolayi onlardan daha ustun ve onemlidir. Bu ilimde, dogruyu yanhstan 
ayirt etmemizi saglayan ve bir anlamda felsefede mantigin veya dil 
bilimlerinde Nahiv ilminin gordugu vazifeyi goren, "miyar" mesabesindeki 
kaideler vardir. Bu kaideler, seriat, akil ve kesinlesmis musahedeler ile 
teyit edilmis ve dogruluklan tecrube edilmis kaidelerdir. 

KonevT, bu kaideleri en kapsamh olarak bu eserinde zikreder ve ardindan 
da bu kaidelere gore "ilm-i ilahf nift temel meselelerini -surekli kaidelere 
atif yaparak- ortaya koyar. 

2- en-Nefehatii'1-ilahiyye: KonevT'nin "varidaf i diye isim- 
lendirebilecegimiz bir eseridir. Bu eserde KonevT, biryandan kendi ruhsal 
gelisimini ve manevi tecrubelerini agiklayan ifadelere yer verirken, ote 
yandan "Miftahu'l-gayb"da ortaya konulan ana fikri ilham ve kesifleriyle 



destekleyen agiklamalarda bulunur. Aynca, bu eser Konevi'nin gerek kendi 
hayati ve gerekse de ibnii'l-Arab! ile iliskisi hakkinda en fazla bilginin 
bulundugu eseridir. 

3- el-Fukuk fi-kelimat-i miistenidat-i Fususi'l-hikem: ibnu'l-Arabi'nin 
FusGsu'l-Hikem'i uzerinde yazilmis 

kisa, fakat onemli bir serhtir. KonevT, bu serhi yazmasmin nedenini soyle 
agiklar: "Bu insanlar(: muhakkik dostlan), bana, bu Fusu-su'1-Hikem 
kitabinin muhurlerini gozmemi, kaynaginin simni agiklamami, kapah 
ifadelerini agiklamayi temin edecek kilidini agmami onerdiler. Tahakkuk 
sahibi olduklanni bildigim igin ve onlann irsatlanyla yaraticilanna 
yakinlasmak igin, bu onerilerini kabul ettim. Bununla beraber, bu kitabm 
girisinden baska bir bolumunu Ibnu'l-Arabi'nin nesvesine gore serh etmek 
istemedim. Fakat Allah bereketi ile beni nziklandirdi. Bu nzik, Ibnu'l- 
Arabi'nin muttali oldugu seyi bilmede ortakhk, ona agiklanan sey ile 
muserref olmak ve sebep ve vasita olmaksizm, ilahi inayet ve zati rabita 
ile Allah'tan bilgi almaktir." 

4- el-Muraselat: Sadreddin Konevi ve Nasireddin Tusi arasmda ge§itli 
metafizik bahisleri uzerindeki mektupla§malardan olu§an bir eserdir. Bu 
eserde Konevi, ozellikle ibn Sina felsefesi olmak uzere, filozoflann ge§itli 
meselelerdeki goru§lerine ele§tiriler yoneltir ve buradan hareketle 
felsefenin ve aklm imkanlanni tarti§ir. Konevi, buradaki fikirlerini 
butunuyle diger eserlerinde tekrarlami§tir ve bu yonuyle mektuplardaki 
ifadeleri, diger eserlerinin birdevami niteligindedir. 

5- en-Nusus fi-tahkik-i tavri'l-mahsus: Konevi'nin hacim bakimmdan 
kuguk olmakla birlikte, uzerinde yazilan §erlilerin de gosterdigi gibi, etkili 
kitaplanndan birisidir. Bu eserde, "nas" diye isimlendirdigi her bir bahis 
altmda "varhk" ile ilgili gesitli konulan ele ahr. 

6- Kirk Hadis §erhi: Konevi, bu kitabi yazmasmin nedenini 
"Ummetimden kirk hadis ezberleyen kimse fakih olarak hasredilir" 
hadisine gore, kirk hadis derleyen alimlerin adetine uymak oldugunu 
belirtir. Bununla birlikte, yirmi sekiz hadise kitabmda yer vermistir ve 
-sadece bir nakil olmamak igin de- bu hadisleri tasavvufi agidan 
yorumlamistir. 

7- §erhu Esmaillahi'l-Husna: ilahi isimler, Tann'yi bilmemizi saglayan 
ve Tann-alem iliskilerini mumkun kilan seylerdir. Bu itibarla, Konevi'nin 
"ilm-i ilahi" diye isimlendirdigi ilim, bir anlamda isimlerin bugisidir. Bu 
eserinde Konevi, doksan dokuz ilahi ismi agiklar. 

8- Tebsiratii'l-miibtedi ve tezkiretu'l-mlintehi: Farsga bir risaledir. 
Risale'nin igerigi, giriste soyle agiklanmistir: "Bu risale, ' usul-i maarif ve 
kavaid-i tavr-i velayet beyanmda bir kag kelimeden ibarettir ki, perde-i 
gaybdan cilve-numa ve huruf ve el-faz kisvesiyle peyda olmustur. Ta ki, 



arif kimselere "tezkire" olarak mutalaasindan, taliplere istirsad tarikiyle 
zabt ve hifzindan menfaat-bahs ola! Bu kelimata "Tebsir»atu'i-Mubtedi ve 
Tezki-retu'l-Muntehi" namini verdim. Hulasasi, bir mukaddime, ug mis-bah 
ve bir hatimeyi mustemudir. VaUahu'T-mustean ve aleyhi't-tuk-lanl" 

Fatiha Tefsiri, Sadreddin KonevT'nin en hacimli eseridir; bu yonuyle eser, 
KonevT'nin butun eserlerinde ele almis oldugu belli bash butun konulara 
dair fikirlerini igermektedir. 

Eser, iki ana bolumden meydana gelmektedir. "Giris" diye tercume 
ettigimiz birinci kisimda KonevT, genel olarak eseri yazmasimn nedenini, 
eserinin igeriginde buiunan konulan ve eserindeki uslubu hakkmda bilgiler 
verirken, ardmdan bilgi gorusunu ortaya koyan gok onemli meseleleri ele 
ahr. Bu baglamda KonevT, hakikate ulasmada temelde iki yontem 
bulundugunu belirtir: Bunlardan birisi, nazari deliller ve kiyaslardan 
hareket ederek, gergege ulasma gabasidir ki, KonevT, bunu "burhan yolu" 
diye isimlendirir. ikinci yontem ise, kalbin anndinlmasi, ruhun 
guglendirilmesi ile Hakka suluk etmekten ibaret olan sufilerin kullandiklan 
yontemdir; KonevT, bunu da "musahede" yontemi diye isimlendirir KonevT, 
bu bolumde her iki yontemi tahlil eder ve salt akhn mutlak gergege 
ulasmasimn mumkun olmadigmi ileri surer ve bunun nedenlerini gosterir. 
KonevT, "ehl-i nazar"m kullandiklan yontemlerden birisi olan "cedeT'e ise, 
daha fazla tepki ve elestiriyle yaklasir; Ona gore, "cede!" sadece nebevT 
bilgilere veya sufilerin tecrubelerine degil, bunun yam sira gergek felsefeye 
de aykin bir yontemdir. §6yle demektedir: "FikrT delillerde ve cedeici tak- 
rirlerde herhangi bir fayda ve gare bulunsaydi, nebiler, resuller ve Hakkin 
huccetlerini ayakta/kaim tutan ve onlann tasiyicisi olan veliler, bu 
delillerden ve yontemlerden yuz gevirmezlerdi; bu veliler, nebilerin ve 
resullerin varisleridir." 

KonevT, burhan yonteminin ozellikle metafizik alanda basansizhgini ortaya 
koyduktan sonra, musahede yontemini ve bununla ilgili gesitli meseleleri 
ele ahr. Bu noktada KonevT'nin uzerinde durulmasi gereken yonii, bir 
yandan -eksiklerine ragmen-burhan yontemini hakikate ulastiran temel 
yontemlerden birisi olarak gorurken, ote yandan, "musahede" yontemini 
burhan yonteminin karsisma koymus olmasidir. 

Eserin ikinci kismi ise, Fatiha Suresinin yorumlanmasiyla ilgilidir. Bu bolum 
de, gesitli kisimlara aynlmistir. ilk olarak, "Besmele" cumlesinin agiklandigi 
bir bolum vardir. Bunun ardmdan Fatiha suresinin birinci kismi 
gelmektedir. KonevT, Fatiha suresini ug kisimda mutalaa eder ki, bu taksim 
-bazen atif yaptigi gibi-bir kutsi hadise dayanmaktadir. Bu hadise gore, 
namaz suresi olan Fatiha suresi, Hakka ait bolum, kula ait bolum ve hem 
Hakka ve hem de kula ait bolumler olmak uzere, ug kisimdan olus- 
maktadir. Hadis, soyledir: "Ben namaz suresi olan Fatiha suresini, benim 
ile kulum arasmda taksim ettim. Yansi bana aittir ve yansi kuluma aittir. 
Kuluma diledikleri verilecektir." 



Buna gore, surenin birinci kismi, "Hakka ait kisimdir." Bu kisimda, KonevT, 
basta hamd kavrami olmak uzere Tann ile ve O'nun mevcutlara varhk 
vermesi ve onlan gesitli varhk mertebelerine izhar etmesiyle ilgili konulan 
ele ahr. 

Fatiha suresinin ikinci kismi ise, "Ancak sana ibadet eder ve senden 
yardim dileriz" ayetidir. Bu kisimda KonevT, ibadet ve Hak ile kullan 
arasindaki iliskileri ele ahr. 

Son kisim ise, kullann Allah'tan talepleri ve dualan ele almir. Bu kisimda 
ise, hidayet kavrami, saadet, sakilik, gazap, gazap turleri vb. konular ele 
almir. Son olarak bir bolumde ise, KonevT eserindeki ana fikirleri ozetler. 

Fatiha suresi, KonevT'ye gore, Tann-alem iliskilerini ozetleyen en uygun 
metindir. Dolayisiyla bu eseri, klasik anlamda bir sure tefsiri olarak 
gormek yerine, Vucud-i Mutlak olan Hakkm, belirli varhk mertebelerinde 
esyayi izhar etmesinin ana fikrini olusturdugu Tann-alem arasindaki 
iliskileri yorumlama imkani veren bir metin olarak gormek gerekir. 

KonevT, Fatiha suresini ilahT ve kevnT butun hakikatleri ve hakikatler arasi 
iliskileri ozetleyen bir sure olarak gorur. Soyle demektedir: "Hak, sureti 
itibanyla buyuk olan ilk alemi, isimlerinin ve Kalem-i esma'ya (Kalem-i 
a'la) tevdi edilmis ilminin nispetlerinin suretlerini tasiyan bir kitap 
yapmistir; suretiyle kuguk alem olan insan-i kamili ise, isim ve 
musemma/isimlendirilen mertebelerini birlestiren "orta" bir kitap; aziz 
Kur'an'i ise, mahlukun Hakkm sureti uzerinde yaratildigmm agiklayicisi 
yapmistir, boylelikle yaratihsmdaki gizem ve suret ve mertebesinin sirn 
kendisiyle ortaya gikar. Aziz Kur'an, insan ile zuhur eden kemalin 
ozelliklerinin agiklayici nushasi olmustur. Fatiha suresi ise, Kur'an'in 
eksiksiz ve noksansiz nushasidir. Butun tali nushalar, ilkinin muhtasan 
olduklan gibi, ayni sekilde Fatiha suresi de, ulvi nushalann sonuncusu 
olmustur." Boylelikle, Fatiha suresi tevil edilirken, bu surede ozetle isaret 
edilen butun hakikatlerden soz etmek gerekir. 

Bu baglamda, KonevT'nin tevil A yorum metodu hakkinda bir kag sey 
soylemeliyiz. 

KonevT, ilahT kelamm kaynagi oian kelam sifatinm Tann'ya nispet 
edilmesinin genel gergevesini belirleyen, sifat-mevsuf iliskisi uzerinde 
durur. Buna gore, sifatlar mevsuflanna tabidirler ve her sifat nispet edildigi 
mahalle ve sahsa gore anlam kazanir. Tann'ya nispet edilen butun sifatlar, 
insanlann tasavvur ettiklerinden farkh bir sekilde O'na nispet edilebilirler. 
£unku O'na nispet edilen her sifat ve hakkinda verilen her hukum, kamil 
anlamda kendisine izafe edilir. KonevT, soyle demektedir: "Hakka nispeti 
sahih olan na't ve sifatlann O'na izafesi, bu sifatlann baskalanna nispet 
edilmeleri gibi degildir. Cunku O'nun dismdaki seyler, mumkundur ve her 
mumkune, imkan hukmu, ihtiyag, kayit, eksiklik vb. gibi imkanm levazimi 
sirayet etmistir. Hak ise, hakikati agismdan, butun mumkunlerden 



farkhdir. O'na benzer olan, hig bir sey yoktur. §u halde na't ve sifatlann 
Hakka izafe edilmesi, mutlak, kiill!, kusatici ve kamil anlamda olabilir." 

Konevi, iki sifatin Tann'ya nispet edilmesini ele ahr: Bunlardan birisi ilim, 
digeri ise, kelam sifatidir. §6yle demektedir: "ilmin Hakka nispet ve izafe 
edilmesi, en eksiksiz, kamil ve ustun tarzda olmahdir: Hig bir bilgi, Allah'm 
ilminin disinda kalamaz, hig kimsenin tevili ve anlayisi onun ilminin disinda 
degildir. £unku Hakkm ilmi, kendisisinin de haber verdigi ve bildirdigi gibi, 
her seyi kusatmaktadir." Ardindan, sunu ekler: "Hakkm kelami da, O'nun 
bir sifati veya ilminin bir nispetidir." Dolayisiyla, kelam da ilim gibi kusatici 
olmahdir. 

KonevT'ye gore, bizzat Kur'an, bu ozelligine dikkat gekmistir. §6yle 
demektedir: "Kur'an, bu sifatin sureti veya ilmi nispetidir, su halde Kur'an 
da, ihata edicidir. Nitekim Allah, su ayetle buna dikkat gekmistir: "Kitapta 
hig bir seyi ihmal etmedik." 

Konevi, bu gorusunu meshur bir hadis ile de teyit eder. Bu hadis, Kur'an'm 
"zahnnin, batnimn, haddinin ve matlamm" oldugunu belirtir. Konevi, bu 
hadisten hareket ederek, oncelikle nassm birden fazla anlam derecesine 
sahip oldugunu tespit eder. Konevi, bu hadiste gegen terimleri su sekilde 
agiklamaktadir: ".... ilahi kelamm, Hz. Peygamber'in de belirttigi gibi, bir 
"zahr"i vardir; ilahi kelamm "zahr"i, hissedilir/mahsus suretler gibi, beyan 
ve zuhur mertebelerinin nihayetine ulasan nas ve agikhgidir. ilahi kelamm, 
bir de gizli "batn"i vardir; bu da, pek gok idrakten gizli olan, kutsi ruhlara 
benzer. ilahi kelamm, zah-ri ve batnmi ayirt eden "had"di vardir; bunun 
ile, zahirden batma terakki edilir. Had, zatiyla, ilahi kelamm zahirini ve 
batmmi birlestiren bir berzah, ayni zamanda batm ile "matla'"i ayirt eden 
bir ayragtir/fasil. Bunun bir benzeri, mutlak gayb ve seha-det 
mertebelerini birlestiren "alem-i misal"dir. ilahi kelamm "matla'"i vardir; 
ilahi kelamm matla'i, zahirin, batmm, bunlan birlestiren ve ayirt eden 
seyin kendisine dayandigi hakikati bildiren seydir. Boylelikle, biitun 
bunlann otesindeki seyi insana gosterir. Matla, Hakka ait Zati-gayb 
mertebelerinin ilki, gayba ait mucerret hakikatlerin ve isimlerin 
mertebesinin kapisidir. Kesif sahibi, bu kapidan ahadiyet/birlik 
ozelligindeki gaybi ke-lamm sirnna muttali olur." Boylelikle, Kur'an'm 
butun anlam derecelerini dikkate alan bir kisi, nihayette kelamm ilahi gayb 
mertebesindeki "birligine", baska bir ifadeyle kelamm hakikatine ulasir. 

Konevi'nin yaptigi sey, butun varhklardaki bir ozelligin ilahi kelamda da 
bulundugunu gostermektir ve kendisinden once de ibnu'l-Arabi ayni 
hususu vurgulamistir: Her iki sufi de, her varhgm bir zahiri ve bir de batmi 
oldugunu belirterek, ilahi kelamm da bu ozellige sahip oldugunu dile 
getirmislerdir. Konevf ye gore, her varhk suret ve ruhtan veya maddi ve 
manevi yonden meydana geldigi gibi, ilahi kelam da mana ve suretten 
meydana gelmistir. 



KonevT'nin ilahT kelamin tabiati ile ilgili baska bir gorusu ise, her kelimenin, 
hatta her bir harfin belirli bir hikmet ve gaye tasimasiyla ilgilidir. Buna 
gore, Kur'an'da ve ilahi kelamda tesaduf veya anlamsiz bir kullanim asla 
soz konusu degildir. Her sey, belirli bir hikmet ve gayeye gore 
zikredilmistir. KonevT'nin bu gorusu, varhk tasavvurunun temel 
esaslanndan birisini teskil eden alemde belirli bir nizam ve hikmet 
bulunmasiyla ilgili gorusunun bir tezahurudur. KonevT, abesi "herhangi bir 
gaye ve amag tasimayan fiil" diye tanimlar. Tann'nm butun fiilleri irade- 
sine, iradesi ise O'nun ilmine tabi olduguna gore, alemde hig bir sey Tann 
tarafindan hikmetsiz olarak yaratilmaz. insanlann bu hikmeti bihneyisleri, 
hikmetin var olmadigi anlamma gelmez. Bu hikmetin en sahih bir sekilde 
gozuktugu alanlann basinda ise, ilahi kelam gelir. Buna gore, Kur'an'da 
zikredilen her bir kelime veya harf, belirli bir hikmet igin zikredilmistir ve 
insanlann vazifesi bu hikmet ve manalan idrake gahsmaktir. 

KonevT, soyle demektedir: "Hak, kendisine abesin izafe edilmesinden 
munezzehtir; gunku Hak, kendisinin de bildirdigi ve haber verdigi gibi, 
"Sizi abes olarak yaratmadik" (Muminun, 115); "Gokleri ve yerleri batil 
olarak yaratmadik" (Sad, 27) buyurmaktadir. Aksine, her 
sakinlestirme/teskin ve hareketlendirmede/tahrik Hakka ait acaib 
hikmetler ve garip sirlar vardir. Anlayislann gogunlugu, bu sirlara ve 
hikmetlere ulasamaz; Hakkm bildirmesi olmaksizin akillar, bunlann 
mahiyetlerini idrak edemezler, nefisler bunlara muttali olamazlar." 

KonevT, bu durumu sadece Kur'an ve ilahT kelam igin boyle dusunmez; ona 
gore Hz. peygamberin hadislerinde de her kelime belirli bir maslahat ve 
gaye igin zikredilmistir. £Cinku Hz. Peygamber, "cevamiu'l-kelim"dir ve 
onun sozlerinde de anlamsiz ve abes bir kullanimin olmasi mumkun 
degildir. Bu baglamda, KonevT'nin ozellikle Kirk Hadis Serhinde pek gok 
ornek zikredilmistir. 

Boylelikle KonevT'nin naslara yaklasimmda iki temel noktayi tespit etmis 
olduk: Bunlardan birisi, her ayetin birden fazla manaya sahip olmasi ve 
bunun butun varhklann yapilanndaki genel bir ilkenin tezahuru olmasi; 
ikincisi ise, varhkta ve ozel olarak da naslarda tarn bir hikmet ve nizamin 
bulunmasidir. Bu da, KonevT'ye gore, alemdeki nizam ve hikmetin ilahT 
kelamdaki tezahurudur. 

ilahi kelam, ozu geregi zahin ve batmi anlamlara sahip ise, bu durumda 
dogru mananin hangisi oldugunu nasil anlayacagiz? KonevT, bu noktada 
hocasi Ibnu'l-ArabT gibi, bir gesit "zahiriligi" benimser: Buna gore metnin 
yorum gergevesini belirleyen sey, dildir. KonevT, soyle demektedir: 
"Kur'an'm nazil oldugu dii, manalann, ser'T emir ve haberlerin zarfidir." Bir 
insan dilin sinirlanni tasmadigi surece, diledigi her anlami ayetlerde 
bulabilir: "Kur'an'da bulunan herhangi bir kelimenin dilde gesitli manalan 
var ise, butun bu anlamlar Hak tarafindan kast edilmistir. Herhangi bir 
kimse, Hakkm kelamina dair Kur'an'm nazil oldugu dilin gerektirdigi bir sey 



soyleyip, kesin seri kurallar da bununla gelismezse, bu yorum haktir ve 
Allah'in irade ettigi seydir." 

§u halde KonevT, ilahi kelamm yorumunu, esasta iki seye baglamaktadir: 
Birincisi, dil hukumleri, ikincisi ise, "kesin seri" kurallar. Bunun ardindan 
ise, "ikincil" kayitlar gelir ki, bunlar ayete en "uygun" mananm hangisi 
oldugunu belirtir. §6yle demektedir: "Kelimelerin bazi anlamlan, bazi ayet 
ve surelerdeki baglamlannda daha uygun ve karinelerden agiga gikan 
gesitli nedenlerden dolayi daha munasip olabilir; bu karineler arasinda, 
nuzul sebepleri, ayetin, kissanm ve hukmun siyak ve sibaki/baglami, veya 
muhataplann ve onlann onculerinin daha yaygin ve meshur olan anlami 
dikkate almasini vb. zikredebiliriz." 



Eserin Terciimesi 



Sadreddin KonevT'nin gerek Fatiha Suresi Tefsiri'nde ve gerekse diger 
eserlerindeki uslubu ve dili, anlasilmasi zor, agir bir usluptur. Bunun 
baslica nedeni, muellifin gergeklestirmek istedigi gayesiyle ilgilidir. Bu 
gaye, sufilerin tecrube ve musahedeleriyle elde ettikleri bilgileri bir "bilim" 
olarak ortaya koymak ve bu bilimin nesnel kaide ve olgulerini tespit 
etmektir; baska bir ifadeyle, varhgin butun katmanlannda gegerli bu 
kaidelere gore bu tecrube ve kesifleri tahlil etmektir. Bunu yaparken de 
KonevT, pek gok kavram uretmektedir; ikincisi, uretilmis kavramlan da 
biline-gelen anlamlanndan farkh anlamlarda kullanmaktadir. Ustelik 
KonevT'nin kullandigi kavramlar, sadece sufilerin urettikleri kavramlar 
degil, ayni zamanda Ozellikle filozoflann olmak uzere "ehl-i nazar"m 
urettigi kavramlardir. KonevT, bazi ifadelerinde bir kavrami musterek 
anlamiyla kullanirken, bazen de kavram ve dil duzeyinde sufiler ile diger 
ilim mensuplan arasmdaki benzerligin tarn biryanilgi oldugundan soz 
eder. Dolayisiyla, butun bu kansikhk iginde kullanilan kavramm gergek 
karsihgini bulmak, son derece guglesmektedir. 

Konevi, eserlerinin muhataplannin "segkinler", "segkinlerin Segkinleri" 
oldugunu belirtir. Bu nedenle kullandigi dilin herkes tarafmdan 
anlasilmayacaginm farkmdadir ve bu konuda okuyucusunu da ikaz eder. 
Bir anlamda Konevi, manevi tecrubelerini "ehil" olmayan insanlardan 
gizlemek igin -Ibnu'l-Arabi'nin ifadesiyle- "isaret" ve "remiz" dilini segen 
sufiler gibi, nesriyle ozel bilgilerini gizlemek istemistir. 

Butun bu gugluklere ragmen, imkan olgusunde metni anlasihr kilmaya 
gahstik, uzun cumleleri bolduk, kavramlan Konevi'nin butun eserlerini de 
dikkate alarak dogru gevirmeye gahstik. 



Bu tercumede, Abdulkadir Ata'nm yaymlamis oldugu metili esas aldik. Ata, 
tahkiki yaparken esas merinde bulunmayan bazi bashklar ilave etmis, biz 
de yararh olacagi dusuncesiyle bunlan tercumeye ekledik. Bu bashklann 
KonevT'ye ait olmadigi ozellikle dikkate ahnmahdir. Bunun yam sira, ilk 
bolumlerde daha sikga olmak uzere, gerekli yerlerde birtakim agiklamalar 
ilave ettik. Bu agiklamalann da metni anlamada yararh olabilecegini umit 
etmekteyiz. Bu agiklamalann bir kismi, Fatiha Tefsiri'nin gesitli 
bolumlerinden, bir kismi ise KonevT'nin diger eserlerinden ahnmistir. 

Sadreddin KonevT uzerinde ilk ve onemli arastirma, Prof. Dr. Nihat Keklik 
Bey tarafindan yapilmistir. Bununla birlikte, KonevT'nin her hangi bir eseri 
Turkge'ye gevrilmis degildir. Fatiha Tefsiri, KonevT'nin Turkge'ye 
kazandinlan ilk eseridir, niyetimiz, KonevT'nin yukanda zikrettigimiz; butun 
eserlerini Turkge'ye kazandirmaktir. Bu eserlerin, Tasavvuf-Fel-sefe-Kelam 
alanindaki gahsmalara onemli katkilar saglayacagmi umit ediyoruz. 

Bu vesileyle,, doktora tez konusu olarak KonevT'yi oneren ve Konevf nin 
eserlerini tercume etmem igin tesvik eden hocam Prof. Dr. Mustafa Tahrah 
Bey'e; tercumeyi okuyan ve yararh elestirilerde bulunan Omer Turker'e; 
dizgideki emeginden dolayi Husniye Karaer hanim'a; tercumelerin 
yaymlanmasm-daki tesvik ve ilgilerinden dolayi hocam Dog. Dr. ilhan 
Kutluer Bey'e ve iz Yaymahk'm degerli yoneticilerine ve gahsanlanna 
tesekkuru bir borg bir bilirim. 

Bu gahsmayla, buyiik mutasavvifin fikirlerinin anlasilmasma bir nebze 
olsun katkida bulunabinrsek, mutlu olacagiz. 

Ekrem Demirli 

18-01-2002 

Maltepe 



GENELGIRI§ 



Rahim Ve Rahman Olan Allah'in ismi lie! 



Allah, basta Efendimiz Hz. Muhammed ve onun ailesi olmak uzere/ segkin 
kullanna merhamet/salat eylesin. 

Ya rabbi! Nimet verdin, tamamla, izhar ettin, umumilestir. 



Hamd, en mahrerm gaybmm izzet perdesinde, batin olan Allah'a 
mahsustur. Boylelikle Hak, muphemlesmis, gizlenmis, kapsamis, zahir 
olmus ve tecelli etmistir. Bunun ardindan, agiklamis, izhar etmis, suslemis 
ve bildirmistir; yaratmayi dilemis ve karar vermistir; tedbir etmis ve 
tafsillestirmis; takdir ve kaza etmistir; hukum vermis ve emretmistir. 

Sonra, yonelmis, kemale erdirdigi insani kendi mertebesinin suretine gore 
yaratmis, duzenlemis, olgu vermis ve takdir etmis, en guzel kivami 
giydirmistir. Onu ne de guzel giydir-mistir! 

Nimet vermis, takdir etmis, kemale erdirmis, islerin yoneticiligine ve 
beyanm kurallanna o insani malik yapmistir. Boylece, gizli, ortulu ve 
mucmel olan seyleri agiklamis, boylelikle de o, kusatan ve agiklayan bir 
imam, esrar ve cem' mertebesi ve de nurlann ve golgelerin madeni olan 
en biiyiik Ummu'I-kitab uzerine guvenilir bir koruyucu olmustur. 

Ne kadar da yiice, buyuk, nurlu ve guzeldir! 

O Subhan'a ham ederim ki: O, kendisinden kendisine hamd etmis, kulu da 
"cem" ve "ahadiyet-i vudd/sevgisinin birligi"nin diliyle O'na hamd etmistir; 
gunku bu hamd, en yiice, en kapsamh, en zahir ve en samil hamddir. 

O'na sukrederim; bu sukur, Allah'tan gelen nimeti Allah ile goren 
kimselerden olmayi umit eden bir insanin sukrudur; bununla birlikte kul, 
tarn olarak acizliginin farkmdadir ve zikredilen hamd makamini musahede 
etmektedir: gunku bu, en ustun, en kamil, en onemli ve faziletli sukurdur. 

Allah'tan dilegim sudur ki: Katmdaki en serefli isimlerine ve en ulvi 
tecellilerinden ortaya gikan nimetlerinden olan rahmet ve ikramlan, Hz. 
Peygamber Efendimize, onun ailesine ve ummetinden onun ilmine, 
hallerine makamlanna varis olan segkinlere surekli aksm! Bu duayi 
yaparken, ihsanmdan duamm kabul edilmesini umit etmekteyim. Cunkii O, 
kendisinden bir sey istenilenlerin en comerdidir; bu nedenle O, icabet 
eder, comertge verir, ikrammi peyderpey gonderir, ihsan eder ve dagitir. 



Amacin Agiklanmasi 



Ozellikle Allah yolundaki kardeslerim/ihvan-i ilahiyyin, genel anlamda da 
onlara ve hallerine inanan ve kendilerini sevenler toplulugu! Bu ulvi hitabm 
hedef kitlesi sizlersiniz ve bu ovguye deger armagan, sizleredir. 

Biliniz ki: Allah teala, kendisine dair marifet ve musahede ile tahakkuk 
etmemden sonra, ezeli inayeti ve ihsanmdan kaynaklanan minnetinden 
bendesine isimlerin ve hakikatlerin bilgisinden; vucudun ve yaratiklann 



sirlanndan dilediklerini ve istediklerini ikram etmistir. Bu ikram, O'nun 
comertligi olgusunde degil, aksine kabul ve ehliyete, "ilahi nemalara 
taarruz/hucum"dan ibaret olan teveccuhun ihlasma ve niyetin temizligine 
goredir: gunku Hakkin comertligi, smirlanamayacak veya takyit 
edilemeyecek veya bir gayeye vanp, belirlenemeyecek kadar buyuktur. 

Bu baglamda, Hakkin kuluna olan ikramlanndan birisi de, butun muhim 
ilimleri igeren yuce kitabmm bazi sirlanna onu muttali kilmasidir. 

Allah, kuluna sunu gostermistir: Bu kitap, gayb ve sehadeti birlestiren 
mertebede ilmin ihata ettigi seylerin hukmuyle boyanmis olarak, irade ve 
kudret sifatlan arasmda gergeklesen gayb! bir mucadeleden/mukaraa 
zuhur etmistir. Fakat bu zuhur, mertebe ve mevtinin geregine; kitabin 
muhatabmin durumu, hali ve vaktinin tabilik ve istilzam yoluyla kendisini 
belirle-yisine gore gergeklesmistir. Binaenaleyh kelam, hakikati yonunden 
mucerret olsa bile, gelis yolunda zikredilen iki sifatm/kud-ret ve irade 
hukmunu kendisinde birlestirdigi ve §ehadet alemindeki zuhuru da bu iki 
sifata bagh oldugu igin, adeta bu iki sifattan meydana gelmi§/murekkep 
gibidir. 

Buna gore, kelamm irade sifatma mensup olu§unun nedeni, onun 
konu§anin/mutekellim maksadi, iradesinin sirn, mazhan, ula§tincisi ve 
ta§iyicisi olmasidir. Bu nedenle kelam, konu§anin iginde gizli olan §eyleri, 
i§iten ve dinleyen herkese ibraz eder. 

Kelamm kudret sifatiyla ili§kisi ise, ilahi ve kevni tesir igin bir "alet" olmasi 
yonunden sabittir. Bunun igin icat/yaratma, mana ve suret olarak ya da 
her ikisiyle birlikte "Kun/OI" sozune bagh olmu§tur. Dolayisiyla, bu onemli 
sirra dikkat gekmek amaciyla, onun igin "tesir" anlamina gelen "Kelm" 
kelimesinden bir isim turetilmistir. 

Ardmdan su hukum, butun kelam sahiplerinden ortaya gikan kelamlara 
sirayet etmistir: Her kelam, sozu edilen nispetlerin/irade ve kudret 
hukmuyle zuhur edebilir, zuhur ederken de, konusanm derununda bulunan 
seylerle ve konusurken veya tabiatmda kelam sahibine hakim olan halin 
gerektirdigi hukumle boyanmistir; daha sonra, kelamm mertebelerini, 
hukumlerini ve sirlarmi ortaya gikartacak bilgiler verecegiz. 

Hak, sureti itibanyla buyuk olan ilk alemi, isimlerinin ve Ka-lem-i esma'ya 
(Kalem-i a'la) tevdi edilmis ilminin nispetlerinin suretlerini tasiyan bir kitap 
yapmistir; suretiyle kuguk alem olan insan-i kamili ise, isim ve 
musemma/isimlendirilen mertebelerini birlestiren "orta" bir kitap; aziz 
Kur'an'i ise, mahlukun Hakkin sureti uzerinde yaratildigmm agiklayicisi 
yapmistir, boylelikle yaratihsmdaki gizem ve suret ve mertebesinin sirn 
kendisiyle ortaya gikar. 

§u halde Aziz Kur'an, insan ile zuhur eden kemalin ozelliklerinin agiklayici 
nushasi olmustur. 



Fatiha suresi ise, Kur'an'm eksiksiz ve noksansiz nushasidir. Butiin tali 
nushalar, ilkinin muhtasan olduklan gibi, ayni sekilde Fatiha suresi de, ulvi 
nushalann sonuncusu olmustur. 

ilahi-kullT kitaplar, asli-ilk mertebelerin sayisina gore bes tanedir. Bunlarm 
ilki, zuhur eden her seyi kusatan nurani-ilmi gayb mertebesidir. Mucerret 
manalar, ilmi-esmai nispetler bu mertebeye aittir. 

Bunun mukabili, zuhur ve sehadet mertebesidir. "Buyuk kitap" diye 
isimlendirilen kevni varhgin zahiri ve diger suri turler /tesahhusat-i 
suriyyebu mertebeye aittir. 

Uguncusu, cem-vucud, gizleme-ilan mertebesidir. Bu, "orta", mertebedir. 
Bu mertebenin sahibi, insandir. Bu orta mertebenin saginda bir mertebe 
vardir ki, bu mertebe onceki gayb ile bu mertebe arasinda bulunur ve bu 
mertebenin "orta" mertebeye nispeti daha guglu ve tamdir. Bu mertebenin 
kitabi, ruhlar alemi ve de korunmus ve muhim Levh-i mahfuzdur. Bu orta 
mertebenin solunda bir mertebe vardir ki, bu mertebenin ez-Zahir ismine 
ve sehadet alemine nispeti daha yakmdir; burasi, nebilere inzal edilen 
kitap ve sahifelerin mertebesidir. 

O halde, soz konusu dort kitap, insanm perdelenmis mertebesine ait 
hukumlerin denizinin nehirleridir. Diger tafsili-varlik mertebeleri ise, bu 
ulvi esaslann arasinda ortaya gikarlar. £unku asli nispetlerin ve bu 
nispetlere tabi olan isimlerin hukumleri, ulvi-ana mertebelere baghdir. 
Sozu edilen tabi-isimler, mulk, 

melekut ve ceberut alemlerinde tasarruf ederler. 

Varliklann turleri ise, isim ve sifatlarm sirlannin mazharlandir. 

Binaenaleyh, kim bu bes mertebeden herhangi birisinin maz-han olursa, 
"Kuds" mertebesinde o kisinin bu mertebeye nispeti yakm olur. £unku bu 
asli-mertebenin o sahistaki hukmu, daha agik ve daha zahir olur; onun 
kelami ve Haktan bu mertebe yonunden gelen hitap, daha guglu ve daha 
saglamdir. 

Bu bes mertebeden her birisinin, rabbani bir kemali vardir ki, bu kemalin 
hukmu, insani-mazhannm onu kabul etmesine gore ortaya gikar ve devam 
eder. 

Kimin makami dairenin orta noktasi olup da, kenarlann zalim 
cezbelerinden emin olursa -Hz. Peygamberimiz gibi- o kisinin kelami, 
hukum yonunden daha umumi olur. Bu kisiye inen tenezzuller de, ihata 
agismdan daha buyuk, ilim agisindan daha kapsamhdir, gunku o, biitun 
mertebelerin hukumlerini samildir ve onlan ihata eder. §u halde, hig bir 
sey, bu kisinin makammin ve tasarrufunun hukmunun dismda degildir. 



Bu makamin bazi sirlan vardir ki, ikrar ve inkar dolayisiyla gizlenmislerdir; 
bu sirlar, vakitsiz agiklanmalan ve mahallerine ulasmayacaklan 
korkusuyla, kendi yerlerinde birakilmislardir. Bu sirlann ifsa edilmesi caiz 
olsaydi, bunlan size agiklar, ayetlerini sizlere okurdum. Fakat, Allah 
teala'run "insanlara indirilen seyleri kendilerine agiklaman igin" (Nahl, 44) 
deyip de, "kendine indirilenleri" veya "sana indirilen butun seyleri" 
demeyisi gibi ilahi isaretlerin ve hikmetlerin sirn, bunlan agiklamayi 
engellemis, ilahi ikazi dikkate ahp, bu noktada susmak sart olmustur. 

Sonra, kul bu sirlann hazinelehne vakif olup, bu sirlardan Allah'm 
perdesini kaldirmayi diledigi seyleri ogrendiginde/istida, artik elde ettigi 
bilgiyi ifade etmesini ve bildirmesini gerektirecek -sirn izhar etmek igin- 
Hak yonunden bir sebep gormez; bu sirn izhar etmek igin -Allah'a hamd 
olsun- bir arzu da duymaz. Boylelikle de, susmayi ve gizlemeyi tercih 
eder; ilahi yardim ile gizlemenin hukmu, agiklamaya egemen olur. 

Bu kisinin hali, boyle devam etmistir; ta ki, Hak onun "niyet 
gerekgesini/daiyetu'1-azm", kendisine yonelmek uzere Hakta sefer (seyr- 
fillah), Hakkm comertliginin nefhalanna taarruz ve kalb veghiyle Hakka 
donmek agismdan, bir kez daha yeniler. Bu teveccuh indinde -teveccuh 
nedeniyle degil Hak, o kisiye yeni bir "fetih" bahseder; basiret gozunu 
-fetih dolayisiyla degil- kendisiyle yenilemistir. verdigi nimete sukru 
yehne getirmek igin "kiyam"mi, tarn anlamiyla bundan aciz oldugu igin, 
"kuud/otu-rus" yapmistir. Ayni zamanda, kitabmm bilgisinin sirlanndan bu 
kitabin pek gok bablannm/kapi kilitlerini agacak seyleri bu fethin 
kapsamma koymustur. 

Ardmdan, bu sirlardan bir kismmi ilahi yoldaki kardeslerine ve Ebrar'a 
agiklamak igin, bereketi parlak bir niyetle derunu "hak" ile 
hareketiendirmistir; Allah'm ihsanindan bu niyetin getirebilecegi 
sikmtilardan korunma umit edilir. 

Boylece kul, bu niyetini gergeklestirmesi igin Rabbmdan hayirhsmi nasip 
etmesini talep/istihare etmistir. Bunu yaparken de, bu niyet sayesinde 
kendi katmda salih bir uriin ve baki bir kelime yaratmasmi umit eder. 

Allah'm adi ile bashyorum. 



Giri§ 



Bu girisin, gizli bir sir, agik bir emrin hukmu ve ulvi nispetler dolayisiyla, 
igermis oldugu bazi hukum ve sirlann ozlerini tarif: Bu hCikum ve sirlar, 
ulu'l-elbab'm ruhlannm gidasidir. 



Kul demistir ki: Allah'in yardimiyla -sozu uzatmadan ve genis 
agiklamalardan sakindiktan sonra- ifademde ima ve isaret ve de 
ketm/gizleme ve ifsa dilini birlestirme niyetindeyim. Bu konuda, hakim ve 
alim Rabbime uyacagim ve O'nun mesiyetiyle dogru yolunu/sirat-i 
mustakim takip edecegim. £unku Hak teala, ozellikle bu surede olmak 
uzere, kendi kelammda boyle yapmis, boylelikle veciz olsa da her mana ve 
suretin ilmini bu sureye dercetmistir. 

Allah nasip ederse sunu Omit ediyorum: ifademe, mufessirle-rin, 
mutefekkir olan ve olmayan nakillerin goruslerini katmayacagim. DM 
bilgisinin icap ettirdigi ve lafizlar ile bu lafizlann kahplan, zarflan ve 
meskenleri olduklan manalar arasmdaki "irtibat" yonunden gagn§tirdigi 
§eyler, bu kaydin di§mdadir. Aksine ifadelerimde, sifatlann muktesep ve 
noksan neticelerinin yerine ilah!-zat! hibelerle yetinecegim. 

Rabbimdan hilyesini diisturunn, ahlakini §ianm kilmasini niyaz ederim. 
Umarim ki, ozel/ihtisas kullan arasina katilinm, butun i§lerde §irk 
tuzagmdan ve ihlas iddiasmdan kurtulmak nasip olur. 

Kuskusuz ki, Allah, her gesit haynn sahibi; icabet ve ihsanin ehli ve 
velisidir. 



Gaybi Kelamin Rukunleri 



Biliniz ki -Allah sizlere izah etsin-: Mebadisi, sebepleri ve illetleri olan 
herhangi bir seyin tarn olarak bilinmesi/tahakkuk, o seyin sebeplerini ve 
mebadisini bilmekle, usullerine ve bagimli oldugu sebeplere vakif olmakla 
gergeklesir. Bu ozeti yazmadaki amag, "Ummu'l-Kur'an", yani "Kur'an'm 
ash" diye isimlendirilen Fatiha suresinin bazi sirlanm agiklamak olunca, 
oncelikle onun ilk aslmdan baslamak gerekti. 

Bu kitabin, yani Kur'an'm okunur ve yazihr olmasi itibanyla, bitisik ya da 
mufret iki ila bes harften olusan harfleri vardir. Buna gore bu harflerin 
duzenlenmesiyle kelimeler; kelimelerin duzenlenmesiyle ayetler; ayetlerin 
duzenlenmesiyle de sureler ortaya gikar. 

Bu dort rukun -ki bunlar harfler, kelimeler, sureler ve ayetlerdir-, ahadiyet 
ozelligine sahip olan gaybi kelamin mazharlan, onun zuhurunun menzilleri, 
deryasmin nehirleri ve nurunun sualandir. 

Bunlar, yani bu rukunler, lafiz ve kitabet/yazi mertebeleri agisindan 
kelamin onculleri olsalar da, kendi ustlerindeki asillara nispetle fer 
durumundadirlar. Bu asillan, sadece daha once isaret edilen bes 



mertebenin sirnni idrak eden, aynca, zahr, batn, had ve matlam sirnna 
muttali olan kimse bilebilir. 

Bu ve baska sebeplerden dolayi, bu asillara dikkat gekmem; kitabin, 
kitabetin, kelamin, harflerin, kelimelerin sirnni agiklamam gerekmistir. 
Bunlann yam sira, diger mebadiyi, sebepleri, bunlann onemli tabilerini ve 
yakin levazimini agiklamam gerekmektedir. 

Kelam, tahkikte, ilmin bir nispeti veya bir hukmu veya ona tabi bir sifati 
-nasil istersen oyle soyle- oldugu igin, daha once taahhut ettigim gibi, ilim 
ve ilmin mertebelerine; kullT ve ozel konulanna (:muteallakat); 
hukumlerine ve olgulerine; ilim yollanna ve ilmin alametlerine; ilmin 
nurlannm mahalleri olan maz-harlarma isaret etmem gerekmektedir. 
Allah'm izni ile, butun bunlara vakif olacaksm. 

Tste, oncelikle kullT kaideleri kapsayan bir giris takdim ediyorum. Bu giriste 
sunlan ele alacagim: ilmin sirri, mertebeleri ve zikredilen levazimi; asli ve 
ilk esmai mertebelerin sirri; hukumde bunlan takip eden mertebeler; izafT 
ve mutlak gayblann sirri; sehadet mertebesi ve sehadetin gaybten 
ayrilmasimn sirri; sehadet ve gayb mertebelerinin birbirleriyle taayyunu; 
Hak ve masiva/Hakkm disindaki seyler arasmdaki farkliligm/temey-yuz 
bilinmesi; Hak ve kevni mertebeler arasmdaki musterekligin bilinmesi ve 
bu musterekligin hukumleri ve sirlan; nefes-i Rah-manT'nin sirri ve 
mertebesi; vucudi varhklara nispetle en buyuk "unimu'l-kitab" olmasi 
yonunden nefes-i Rahmanf nin "buyuk kitab"tan ibaret olan alemdeki 
hukmunun bilinmesi -ki, vucudi varhklar, harfler, rabbani kelimeler ve 
kullT-kevni hakikatlerdir-; nefes-i RahmanT'nin insani makama, onun 
harflerine ve kelimelerine nispetle hukmunun bilinmesi; icadm 
baslamasinin ve hub-bi sifatm sudurunun sirri; gayretin sirri; ahadiyet 
makammdan zuhur eden taksim; hareketi, kasti ve talebi bilmek; zuhura 
ve izhara sebep olan emrin bilinmesi; kemal ve noksanhgi bilmek; kelami, 
harfleri ve mahregleri bilmek; noktalan, Trabi, bunlann kiil-l! mertebelerini, 
insa ve te'siri bilmek; cem ve terkiplerin sirri; fiili ve infiali keyfiyetler; 
beseri tasavvurlar ve mertebeleri; ifade ve istifade ilmi; anlatma ve 
aktarma araglan; uzakhk ve yakmligm sirri; idraki engelleyen perdelerin 
sirri; ilme ulastiran yollann sirri ve bunlann kisimlan, alametleri, 
sebepleri; vasitalann sirri, bunlann ispat edilmesi ve ortadan kaldirilmasi; 
kiill! mertebelerin hukumlerinin birbirine sirayet etmesinin sirri; bu 
mertebelerin altindaki cuzilerin ihata ve hukumdeki taalluk agismdan 
farkliliklanna gore birbirlerine sirayet etmeleri; tafsili mertebede olan ve 
sonra gelen tabinin, kullT mertebede ve once olan metbu-ya tabiliginin 
agiklanmasi; munasebetlerin sirri; degisme, sekillenme ve 
kaynasmanin/iltiam sirri; isimlerin ve bunlann isimlerinin bilinmesi; kiill! 
benzerlikleri bilmek; misallik, benzesme, tetabuk, tetabukun sirri; 
sonradan gelenin oncekine tabiliginin sirri ve bunun tersi -bu, isimlerin 
nushalan olan ilahi kitaplara nispetledir; kevni varliklann nushalan ve 
bunlardan meydana gelen ve terekkiip eden seyler ki, bunlar, onlann 
disinda degildir; insan-i kamilin mertebesinin sirri; bir kitap ve cami bir 



nusha olmasi itibanyla insan-i kamilin ozelliklerinden soylenmesi gere- 
kenler; fetih ve iki kitapta hakim olan miftahlar/anahtarlar: iki kitap, 
buyuk kitap ve muhtasar kitap ve bunlann igerdikleri seylerdir. Bunlardan 
fatiha suresine mahsus olanlar; kayit, tayin ve itlakin sim; iki tarafi 
birlestiren berzahlann sirn; kullT fatihlerin sonlan; cevamiu'l-kelim ve ilah! 
esrar. 

Bunlara ve benzeri konulara Allah'in izni ile vakif olacaksin. Ben, Allah'm 
ifadesini kolaylastirdigi seyleri, arastirma ve dusunme neticesi olmadiklan 
igin "Ozet" bir sekilde sunmayi dusunmuyorum; bunun yam sira, nakli ve 
dirayeti birlestirmeyi de dusunmuyorum. Bu nedenle bu bashklan -ki genel 
konusu, bu on giristir- ortaya koyarken, kitabm baslangicinda zikredilen 
fasillan ve bolumleri takip etmek seklindeki yaygin adeti benimsemedim. 

§u da bilinmelidir ki: Bashgim zikrettigim konulann dismdaki meselelerden 
ise, Fatiha hakkmdaki agiklamamn gerektirdigi sekilde ve bu ozetin 
tahammul edebilecegi olgude kisa deginmeyle soz edilecektir. Boylelikle 
du§unen kimse, bu kaideler sayesinde bu surenin sirlanmn agiklamalanni 
ogrenir ve surenin gizli nurlannin gunesleri kendisini aydmlatir. 

Binaenaleyh, bu bilinmezi inceleyip, sirlanni ve manalanni ortaya 
gikartmak isteyen kimsenin sunu yapmasi gerekir: Bu kisi, onu harf harf, 
kelime kelime dusunup, sonlanm baslanna baglayarak, ortalanni 
baslangiglanna ve sonlanna ilhak ederek surede dercedilmis sirlan bir 
araya toplamasi gerekir. 

ManevT yapi sisteme kavusup, kelamm ruhaniliginin sureti zihni mertebede 
somutlastigmda, insaf ve ibret gozuyle ve de dirayet ve basiret sahipleri 
gibi bunu inceler. Bu durumda, bu muhtasarda ifade edilmis garip sirlan 
ve ilimleri bilir; ince anlam ve isaretleri ogrenir. Bunun ardmdan kisi, elde 
ettigi hayir ve fayda karsihginda Allah'a hamd etmelidir; bir dogru bagla- 
mini veya kendince uygun biryorumunu bulamadigi herhangi bir eksiklik 
ve yanhslik gorurse, kendisi kabul edemese dahi bunun mumkun 
olabilecegini dusunup, Allah Teala'nm su ayet-i kerimesini akhnda 
tutmahdir: "Her ilim sahibinin uzerinde bir alim vardir. Cunku Allah'in ilmi, 
belirli bir mizanda smirh olamaz veya olgen bir kanun ile zabt edilemez. 

Bununla beraber, beseriyet eksiklikler mahallidir. Eger bir eksiklik soz 
konusu olursa, o beseriyetten ve musahede sahibinden 
kaynaklanmaktadir; yoksa bu eksiklik, musahede edilenden veya 
"varid"den kaynaklanmaz. Bu baglamda, imam-arifin bir ifadesinde 
zikredilen "Suyun rengi kabinm rengidir" deyisi, tarn bir sifadir. 

Kuskusuz ki Allah, en iyi yontem ve yola ulasmayi nasip edendir. 



Vaad Edilen Giri§ 



Ara§tirma Yontemi 



Bu giris, birtakim kulli kaideleri igermektedir. Bu kaidelerin bir kismi, 
baska birtakim kaidelerin anlasilmasma yardim ederken, butunu ise, 
Ozellikle Fatiha suresinin bazi sirlannin agiklanmasim tekefful eden bu 
satirlann igerdigi ve pek gok akim ve idrakin asina olmadigi kulli 
hakikatleri, garip ilim ve sirlan olmak uzere, Hakkin kelami ve 
kelimelerinin anlasilmasma yardim eder. Bu ilim ve sirlar, idrakten uzak 
olmalan, ulvilikleri ve sirlannin gizliliginden dolayi akil ve idraklerce 
bilinemezler. Cunku, bunlara sadece ahskanhk perdelerini yirtan ve basiret 
gozlerinden tabiat ortuleri ve inang hukumlerinin kalkmis oldugu insanlar 
ulasabilir. Aynca, bu hakikatlere, hakkmda iyiligin takdir edildigi ve ilahi 
inayetin kusattigi kimseden baskasi ulasamaz. Boylelikle ilahi inayet, bu 
insani basan ve minnete ulastinp, rabbinin "kab-i kavseyn ev edna/bir ok 
kadar veya daha da yakm" makamma ulastirdigi kimsenin mirasmdan 
nasibdar eyler. 

Bu kaidelerden her birisi, temel hakikatler ve ilahi ilimlerle ilgili meseleleri 
kapsamaktadir. Bunlann bir kismmin "ser'T deliller" ile, bir kismimn "nazari 
deliller", digerlerinin ise zevke ve kesfe dayanan "burhanlar" ile tespit 
edilmeleri mumkundur; kesfe dayanan bu burhanlara, "nurani" 
mukasefeler ile ve de agik ve kamil zevklerle tahakkuk eden hig kimse 
itiraz edemez. 

Her gurubun, dogrulugunda ittifak edip, kabul ettikleri bazi usulleri ve 
onculleri/mukaddem vardir ki, bu usul ve onculler, o kimselerin 
dayandiklan ve bas vurduklan mizanlandir. Buna gore bu usul ve onculler 
bu guruba mensup her hangi bir muhakkik tarafindan tarn olarak kabul 
edildiginde, bu kisi, bunlardan sahih kiyaslar ve yetkin deliller olusturabilir 
ki, bu usulleri benimseyen kimseler, bu deliller ve kiyaslarda kendisine 
itiraz edemez; gunku bu usuller, o gurubun mizani ve mi'yaridir. 

Bu durum sabit iken ve is agikladigim gibi olmakla beraber, bu kaidelerde 
zikredilen ve bundan sonra gelecek meseleleri -ifadelerinde boyle bir 
yontemi benimseyen kimseler gibi- ser'T veya nazari ve zevki deliller ile 
ortaya koymaya galismadim; fakat Allah takdir etmisse, yazarken bu 
delillerden zikrettim. Bunu da, perdeli kimseleri meseleye isindirmak, 
tereddiit sahibi zayif kimseleri teskin ve bu bilgilere ortak olanlara da 
hatirlatmak igin zikrettim. 

Fakat, girisin basmda bir bolum takdim ediyorum, bunda nazari akhn 
mertebesine, akilcilara ve fikrin sahibini ulastiracagi nihai noktaya dikkat 
gekecegim; boylelikle, fikrin imkanlannin eksikligi, sirn, neticesi ve gayesi 
bilinir. 



Binaenaleyh bu kitaba ve bunun gibi ehl-i tarikin ifadelerine vakif olan 
kimse, sunu tam olarak idrak eder/tahakkuk ki: FikrT delillerde ve cedelci 
takrirlerde herhangi birfayda ve gare bulunsaydi, nebiler, resuller ve 
Hakkin huccetlerini ayakta/kaim tutan ve onlann tasiyicisi olan veliler, bu 
delillerden ve yontemlerden yuz gevirmezlerdi; bu veliler, nebilerin ve 
resullerin varisleridir. 

Bununla beraber, zikrettigimin dismda bir takim engeller daha vardir ki, 
bunlar ifadelerimde sozu edilen yontemi takip etmemi engellemislerdir. 

Bunlardan birisi sudur: Ben, Allah'in kitabini tefsirle ilgili ifadelerimde 
"cedel" ve "fikir" mensuplannm tarzmi, ozellikle de bir hadisin 
sakmilmasmi belirttigi tarzi tercih etmedim. Bu hadis, sudur: "Her kavim, 
bulunduklan hidayet yolundan ancak cedel ile saparlar." Aynca, ayet-i 
kerime'de Allah teala soyle buyurmaktadir: "Bu misali sana ancak cedel 
olsun diye verirler." (Zuhruf, 58) 

Boyle bir yontemden uzak durmamin bir sebebi de, eserimin "veciz" 
olmasmi istememdir. 

Bu baglamda baska bir sebep ise, bu hitabimm oncelikli muhataplandir. 
Bunlar, Ehlullah'tan ve Hakkin has kullanndan olan muhakkikler ve onlan 
sevip, kendilerine ve hallerine inanan temiz, nurlanmis kalb ehli, selim 
fitrat ve parlak akil sahipleridir. Onlar, sabah-aksam nzasim umarak 
Rablerine dua ederler; temiz bir gonulle sozu isitir ve en guzeline tabi 
olurlar; bundan once ise, idrak melekelerini "cedel", "niza" vb. gibi ozel- 
liklerden temizlerler ve Hakkin comertlik nemalanna hucum ederler ve 
O'nu gozetirler; Hakkin aziz katmdan kendilerine gozuken seylerin, kimin 
eliyle ve hangi isim mertebesinden belli bir vasitayla veya vasitasiz olarak 
ulastigma/varid bakarlar ve en guzel edeple O'nu dinlerler; bazen 
Rablerinin genel mizani ile, bazen ise ozel mizani ile bu varidi 
degerlendirirler, fakat kendi akillarimn mizani ile olgmezler. 

Binaenaleyh bu Ozelliklere sahip kimseler, sahih zevklerin neticelerinden 
faydalanan kimselerdir. Aynca onlar, sarih kesif ilimleri ile bezenmislerdir. 
Bu ozellikte bir insan muhatabimiz oldugunda, "nazari takrir"lere ihtiyag 
duymayiz. 

Bu kimse, ya "ortak" tir, basiret gozuyle haberi ve haber verileni 
birlestiren "asu"a muttali oldugu igin, verilen haberin dogrulugunu bilir. 

Ya da bu kisi, sahih fitrat ye iman sahibi bir mumindir, kalbi saf ve 
temizdir; tabiatmm ve de mahalde (kalb) yerlesmis gesitli ilgi ve 
mesguliyetlerinin neden oldugu ince perdenin ardmdan isittigi haberin 
dogrulugunu bilir. Kalbteki bu ilgi ve mesguliyetler, o kisinin soz konusu 
bilgiye ulasmasina engel olmazsa da, tam bilgi/kemal-i istida sahibi 
olmasmi engellerler. Bu kimse, kesfe istidat sahibidir, idrake ehildir, 



isittiginden faydalanir, iman nuru ile musahede/iyan makamma terakki 
eder. 

iste bu nedenle tembih ve isaret ile yetinilmis, tembih ve isaret genis 
agiklama ve izahlara tercih edilmistir. Bu konuda da, Hak-km 
peygamberine yonelik kelammda ve kendisine olan emrindeki yontemi 
tercih edilmis ve benimsenmistir: "De ki: hak Rabbi-nizdendir dileyen 
iman eder, dileyen kafir olur." (Kehf, 29). 

Hak, peygamberine, soyledigi ve haber verdigi her konuda mukellef ve 
muhatap olan her bir fert igin bir mucize gostermesini veya mutlak 
delil/huccet ortaya koymasmi emretmemistir. Gergi Hz. Peygamber, bunu 
yapmaya kadir idi, gunku o, susturucu ilahi delillerin ve apagik gergek 
ayetlerin sahibi idi; aynca, Hz. Peygamber, cevamiu'l- kelim ozelligine 
sahip olan ve "evvelkilerin ve sonrakilerin/gegmis ve gelecek ummetlerin" 
ilimlerinin bahsedildigi kimsedir. Ustelik Hz. Peygamber, gesitli zaman- 
larda, gesitli insanlara karsi ve de digerlerine nispetle basit meselelerde 
mucize gostermis ve kesin deliller ortaya koymu§tur. 

"Ehl-i fikir" olmakla birlikte ilk hakimlerin/filozof de boyle davrandiklan 
rivayet edilmi§tir. Onlann adeti, halvet, riyazet ve benimsemi§ olduklan 
"§eriat" kaidelerinin geregine gore davranmakti. Binaenaleyh, herhangi bir 
mesele kendilerine agildigmda maslahatm gerektirdigi olgude onu murit ve 
talebelerine agiklarlardi. 

Fakat, sozu edilen filozoflann bu bilgiyi talebelerine aktarmalan, "burham" 
takrir ile degil, "hatabi" dille olurdu. Eger, kendilerince makbul bir 
maslahat, ifade ettikleri hususa dair "burhan" getirmelerini gerektirirse, 
onlar da bu delili ortaya koyarlar ve du§uncelerini delillendirirlerdi; aksi 
takdirde, sadece talebelerine soylemek istedikleri §eyleri ifade etmekle 
yetinirlerdi. Bu durumda, herhangi bir itiraza yeltenmeden bunu kabul 
eden talebe, bu bilgiden yararlamr; iginde ku§ku bulunan veya herhangi 
bir itiraz ileri suren talebeye ise, bu hakimler cevap vermezler, onu 
kendisiyle ilgilenmeye, hakkmda ku§ku duydugu meselenin kesin bilgisini 
de riyazet ve kalbini temizlemekle Tann katmdan arastirmaya sevk 
ederlerdi. 

ilk filozoflann bu tavn, Aristoteles devrine kadar boyle devam etmistir. 

Bundan sonra ise, "cedel sanati" ortaya gikmistir. Cedel sanatmm 
kullanihsi, "Messailer" diye isimlendirilen Aristoteles ta-kipgileriyle 
baslamistir. 

"Sebepler"den bilgi alan ve "vasitalar"a yonelen akilcila-rm/ehl-i fikr ve 
teemmul tavn boyle ise, Hakkm nuru ile aydmlanip, O'nun hidayeti ile 
dogru yolu bulan insanlann durumu nasil olabilirdi ki? Onlar, peygamberin 
getirdigi gergek seriat ile suluk ederler ve iki risaletin "kandil"i vasitasiyla 
Rablerinden bilgi ahrlar; bu iki risalet, meleki ve beser! risaletlerdir. Aynca 



onlar, her hangi bir kevni vasita veya onceden belirlenmis bir bilgi araci 
veya gaba olmaksizin da Rablerinden bilgi ahrlar. 

Nitekim Hak, Hz. Peygamberimiz hakkmda boyle haber vermistir: "Sen 
okuma ve iman nedir bilmezdim. Fakat biz onu bir nur yaptik, o nur ile 
kullanmizdan diledigimizi hidayet ederiz." (Sura, 52). Allah, baska bir 
ayet-i kerime'de ise soyle buyurmustur: "Sen bundan once bir kitap 
okumamis ve onu elinle yazmis degildin. Aksi halde inkarcilar supheye 
duserlerdi. Hayir Kur'an, kendilerine ilim verilenlerin gonullerine yerlesmis 
apagik ayetlerdir." (Ankebut, 48-49). 

iste bu gibi tarn zevk, "hak ilim" ve "dogru nur" diye i s i m I e n d i ri I m i §t i r, 
gunku bu ilim, gaybm sirnni kesf eder, her turlu sek ve supheyi ortadan 
kaldinr. 

Simdi de, fikir ve nazar! burhanlann mertebesini, bunlann gayesini, 
erbabinm durumunu, buna dair sirlan ve ilmi nukteleri agiklayan bir 
mukaddimeyi -ilah? huccet diliyle- kisaca zikredecegim. Bunun ardmdan 
da, ehlullaha gore sahih ilmin -ki, nazar! ve diger ilimler bu ilmin kismi 
hukum ve sirlanndan ibarettir- mahiyetini agiklayacagim. Bu ilim nedir? 
Nasil elde edilir? Hukmu nedir? Eseri nedir? 

Bunun ardmdan ise -Allah'm izniyle- daha onceden vaat ettigimiz hususlan 
zikredecegiz. 

Boyle bir mukaddime, ilmin sirnni, mertebelerini ve agiklanmasi vaat 
edilen meseleleri izah eden bir girisin sarti olmasaydi, bunu burada 
sunmaz, boyle bir takrir tarzini da benimsemezdik. Fakat bu mukaddimeyi 
takdim etmemizin sebebi, "perdeli" kimselerin dikkatini suna gekmektir: 
Akilcilann, "huccet", "ya-kinT ilmin gergeklesmesinin ozelligi ve sarti" 
gorup, kesin ilme ulastirmada "en kamil metot" diye benimsedikleri 
tarzdan sarf-i nazar etmemizin nedeni, o yontemi ve onun mahiyetini 
bilme-yisimiz degildir. Bunun nedeni, o yontemin kapasitesinin/felek azhgi, 
meydana getirdigi afet ve sikintilannin ise goklugudur; baska bir neden 
ise, Hakkm kamil kullan ve inayetinin ehli olanlan adma tercih ettigi 
yontemi esas almak ve ona uymak niyetimizdir. 



Nazari Delillerin Tutarsizhklari/Tehafiit 



Kardesler! Allah, kurbiyetine mazhar olmus kullanni dost edindigi gibi 
sizleri de dost edinsin! Bahisler uzerine na--zan deliller getirip, 
yerlestirmek ve bunlan fikir duzeyinde suphelerden, cedel duzeyinde ise 
itirazlardan salim olacak sekilde akli delillerle ispat etmek, mumkun 
degildir. 



£unku nazar! hukumler, erbabmin idrak araglarma gore degisir. Bu idrak 
araglan, idrak sahiplerinin teveccuhlerine tabidir. Teveccuhler ise, akide, 
egilim, mizag ve munasebetlerin farkhhgina bagimh oian maksatlara 
tabidir. Bunlann dismdakiler ise, gergekte/nefsu'1-emr "kabiliyet" 
mertebelerinde ve onlann istidatlanna gore gogalan ve taayyun eden 
esma tecellilerinin eserlerinin farkhliklanna tabidirler. Bunlar, maksatlan 
ortaya gikartirlar ve itikat ve egilimlerde hukum sahibidirler; fikir ve itikat 
ehlinin nefisleri, bu egilim ve inanglara arzu duyar ve onlarla bezenirler. 

Cunku tecelliler, vahdet kaynaginda ve "hazretu'1-kuds" mertebesinde 
"vahdaniyet/birlik" ozelligindedirler ve "heyula-n!" ozellik tasirlar. Fakat 
bunlar, gelislerinde, kabiliyetlerin istidatlannin ve bu istidatlann tabi? ve 
ruhan! mertebelerinin hukumleriyle; aynca, mevtinlerin, vakitlerin ve 
bunlara tabi hallerin, mizaglann, ciizT sifatlann ve rabbani emirlerin 
gerektirdigi seylerin hukumleriyle boyanirlar. 

Bu rabbani emirler, ilk Man? vahiy ile ulvi suretlere, bu suretlerin ehlinin ve 
bunlarda gorevli olanlann ruhlanna tevdi edilmislerdir. Boylelikle, bu 
tecellilere bakan kimse de, eserleri farkhlastigi igin tecellilerin de gergekte 
gogaldigim zanneder, halbuki durum boyle degildir. 

iste, zikredilen sebeplerden dolayi, nazari akil mensuplan akli dusuncede 
ileri surdukleri sartlarda, fikirlerinin gereklerinde ve ulastiklan neticelerde 
gorus ayrihklanna dusmusler, farkh dusuncelere ulasmislardir. 
Binaenaleyh, bir sahsa gore dogru olan, digerine gore yanhs; birisine gore 
delil olan sey, digerine gore suphe olmustur. 

Bu insanlar, her hangi bir konudaki tek bir hukumde bile gorus birligine 
varamamislardir: Her guruba gore "dogru", kendisinin dogru bulup, tercih 
ettigi ve mutmain oldugu seydir. 

Her hangi bir delile gorunurde bir problemin sirayet etmesi, zorunlu 
olarak, o delilin yanhs oldugu ve bu deli I le ispat edilmek istenilen 
meselenin gergekte dogru olmadigi anlamina gelmez. £unku, biliyoruz ki: 
dogrulugunda higbir kuskunun bulunmadigi pek gok sey vardir ki, bunlann 
sahih olduguna dair herhangi bir delil ortaya koyamayiz. 

Burhanlar ile ispat edilmis pek gok mesele goruruz ki, bir gurup bu 
meselelerin dogruluguna kesin olarak kanaat getirmistir. Bu gurup ve 
kendileriyle ayni gagda yasayan insanlar, bu burhanlann Onermelerinde 
bir bozukluk ve yanhslik veya delillere zarar veren bir zayifhk 
gorememisler, boylelikle bunlann "bedi-hi burhanlar" ve "yakmi ilimler" 
olduklanni zannetmislerdir. 

Bir muddet sonra, ayni insanlar veya kendilerinden sonra gelen kimseler, 
bu onermelerin bir bolumunde veya hepsinde yanhslik bulundugunu 
anlamislar, bunlardaki yanhshgi ve bozuklugu/fesat ortaya koymuslardir. 



Boylece de, bu burhanlan tezyif eden ve degerlerini dusuren problemlerle 
karsilasmislardir. 

Ardmdan, bu burhanlan zedeleyen problemler de tartisilmistir: Acaba 
bunlar, sadece bir suphe midirler veya bu burhanlar-daki hukum gibi sahih 
midirler? Acaba, burhanlan elestirenlerin hali, daha onceden bu burhanlan 
kabul edenlerin hali gibi midir? 

Cunku, bu burhanlan inceleyen ve benimseyen kimselehn 
melekeleri/kuvvet, daha once agikladigimiz gibi, birbirlerinden farkhdir; 
aynca, bazi arastirmacilarda uzun bir sure sonra bu delilleh zayiflatan bir 
gorus ortaya gikabilir veya boyle bir sey beklenebilir. Bununla birlikte bu 
uzun sureden once, bu delilleh dusuncelehnde kullanip, bu burhanlara 
baglanan kimselehn hata etmis olduklan meghul kahr. 

Bazi insanlann bu yonden hata etmis olmalan mumkun ise, butun 
insanlann hata etmesi de mumkundur. Eger hata/galat, bunun farkina 
vanlmasi veya bazi insanlann bazen hatah veya bazen de dogru delillere 
guvenmesi soz konusu olmasaydi, din ve mezhep mensuplari arasinda 
veya baska konularda herhangi bir gorus aynhgi olmazdi. 

iste, gorus aynliklarinin varhgi, isaret edilen sebeplerden 
kaynaklanmaktadir. 

Bazi akilcilann/ehl-i nazar mutmain olup, benimsedikleri ve kendilerince 
dogru saydiklan bir seyi benimsemek, muhaliflehnin dusuncelerini 
benimseyip, ustun saymaktan daha gegerli ve oncelikli degildir, iki veya 
daha fazla gelisik gorusu telif etmek | de mumkun degildir, gunku iki 
gorusten birisi, mesela, digerinin inkar ettigi bir seyi ispati gerektirebilir. 
Bu durumda, bu iki dusunceyi uzlastirmak mumkun olmadigi gibi, her 
ikisini beraberce benimsemek de mumkun degildir. Bu goruslerden birisini 
digerine tercih, tercih edenin elindeki bir burhana dayaniyor olsa bile, her 
iki fikir de ayni durumda ve ayni hukumdedir, nitekim daha once bunu 
belirtmistik. 

Eger bu dusuncelerden birisini benimsemek her hangi bir burhana 
dayanmiyorsa, tercihi gerektiren bir delil olmaksizm bu dusunce 
digerinden ustun sayilmistir/tercih bila-muraccah. Bu durumda ise, 
fikirlerin neticeleri ve nazar! delillerle kesinligin bulunmasi ve kesin 
kanaatin gergeklesmesi mumkun degildir. 

Hal boyle iken, nazar ve delil mensubu olduklanni iddia eden insanlann 
gogu, ifade ettigimiz hususu kabul etmekle beraber, pek gok konu 
hakkmda iglehnde bir kesinlik bulurlar. Bu insanlar, bu meselelere dair 
bilgilerinde kusku duyma gucune sahip degillerdir; onlar, bu delilleh kabul 
etmisler ve mutmain olmuslardir. 



Bu insanlann bu deliller karsisindaki durumlan, bir agidan, zevk 
mensuplarma/ehl-i ezvak, bir agidan da onculleri kabul edip, neticede 
kuskulu davranmakla akil karsismda vehim mensuplanna /ehl-i evham 
benzemektedir; bu noktada, gizli bir sir vardir ki, muhtemelen daha sonra 
bu sirra isaret edecegim. 



Ehl-i Nazarda "Fikir Kanunu" 



Akilcilar/ehl-i fikir, basvurulacak fikri kanun uzerinde gesitli agilardan 
gorus aynhgina dusmuslerdir, bu gorus aynliklanni soylece tespit 
edebiliriz: 

Birincisi, bazi karineler uzerindeki gorus aynliklandir. Bazi karineler, bir 
gurup insana gore netice verirken, bazilanna gore ise ayni karineler 
basansiz kalmaktadir. 

ikincisi, zorunlu olmadiklan halde bazi hukumlerin zorunlu olduguna dair 
hukum vermede dustukleri gorus aynhgidir. 

Uguncusu, kanunun nazari kisminin bedihi bir esasa dayanmasi ve selim 
fitratlann ilimleri elde etmede kafi olup, kanundan mustagni kalmasi 
yonunden bir kanuna ihtiyag olup olmadigi veya boyle bir kanundan 
mustagni kahnip kalmamayacagi noktasmdaki gorus aynliklandir. 

Akilci/ehl-i fikir insanlann zikrettigimiz bu konularda pek gok gorus 
aynliklan vardir. Bunlan ortaya koyacak degiliz: gunku amacimiz dikkat 
gekmek ve isaret etmektir. 

Fikri kanunu savunan kimselerin benimsedikleri baska bir gorus ise, 
evleviyet ve ihtimalin faydasmi savunan kimselerin baglandiklan 
dusuncedir. Bu insanlar, sunu iddia etmislerdir: Biz, kesin olarak, 
insanlann pek gok meselede pek gok hataya dustuklerini gormekteyiz, 
bundan sonra da, ayni durumun gergeklesmesi mumkundur. Binaenaleyh, 
az sayidaki insanin fikri kanundan mustagni kalmasi, pek gok insanm ona 
muhtag olmasmi engellemez. 

Evleviyete gelince: Bunu, kendilerine itiraz yonelten kimselere cevap 
baglammda zikretmislerdir: itirazcilar, sunu ileri surmuslerdir: Sizler, 
kanunun iki kisma, yani zaruri ve nazari kisimlara aynldigmi, nazari kismm 
ise zaruri kisimdan elde edildigini kabul ettiniz. Buna gore zaruri, bu 
kanundaki ilimleri elde etmede yeterli ise, diger ilimlerin elde edilmesinde 
de yeterli olmasi gerekir. Aksi halde, muktesep cuz, baska bir kanuna ihti- 
yag duyar. 



iste onlar, bu itiraza soyle cevap vermislerdir: Butun metotlan 
kullanmak/kusatmak, kisiyi hataya dusmekten korur. Boylelikle, fikri 
kanuna muhtag olmak, ihtiyath bir is olmaktadir. 

Bazi insanlann selim fitratlan sayesinde, bazilannin ise gaba olmaksizin 
sadece kendisine mahsus ilah! yardim ile pek gok konudaki fikirlerinde 
isabet etmis olmasi, baska insanlann bu kanuna ihtiyacmi ortadan 
kaldirmaz. Buna ornek olarak, fitraten sair olan kimse ile, olgu/aruz ile siir 
yazan kisiyi veya sehirli-ecnebi-ye nispetle Nahiv ilmine ihtiyag duymayan 
bedeviyi verebiliriz. 

Tahkik ehlinin lisaniyla deriz ki: Selim bir zeka ve fitrat sahibi olmasindan 
dolayi fikir kanunundan mustagni oldugunu kabul ettiginiz azinligm, 
Haktan ilim alan, O'nun comertlik denizinden beslenen ve Vucudunun 
esranna muttali olan kimselere nispeti, mizana muhtag olan gogunlugun 
nispeti kadardir; gunkii ehluilah, "azm azi"dir. 

Akilcilann kiyaslarmdaki dayanak/umde, burhandir. Burhan ise, "inn!" ve 
"limmf dir. Burhan'm ozu ve esasi da, orta terimdir. Onlar, orta terimin 
burhan ile elde edilmedigini kabul etmislerdir; orta terim, bir tasdik degil, 
tasavvur kabilindendir. 

Butun bu soylediklerimizden su sonug gikmaktadir: Mizanin bir bolumu, 
muktesep degildirve mizanin muktesep bolumu, muktesep olmayan 
bolumunden meydana gelmektedir. Bu durumda, akilcilara ve ehl-i nazara 
gore kesin ilmin kendisine bagh oldugu ve de isin ve ashn umdesi 
durumundaki burhanm ozu, muktesep degildir. Bunun yam sira bazi seyler 
vardir ki, bunlann sahih veya fasitligine dair itirazi gegersiz kilacak bir 
"burhan" duzenlemek/tertib imkansizdir; aksine her delile, hasmin kabul 
ettigi bir takim itirazlar yoneltilebilir. 

Bununla beraber, insan ve kendisinin disindaki pek gok kimse, bu 
durumun (hakkmda burhan getiremedigi, ancak dogru oldugunu bildigi 
bilginin) dogru oldugunda hig bir kusku duymaz. iste bu, "sahih ilim 
vehbidir, muktesep degildir" dediklerinde zevk ehlinin ve mezheplerinin 
durumudur. 

Bu insanlar, sunu Men siirerler: Hakkm katmdan telakki yoluyla elde 
ettigimiz ve hakkmda nazar! burhan getiremedigimiz bilgilehmizde, higbir 
kimse bizi kuskuya dusuremez. Bu bilgiler hakkmda bizde higbir tereddut 
ve kusku bulunmamaktadir. Zevk ehlinden buna ortak olanlar, bu 
bilgilehmizde bize muvafakat etmektedirler. Siz ise, sadece burhanlann 
oncullerindeki bozuklugu /halel idrakte bazilannizm kusurundan dolayi 
birbirinize muvafakat etmektesiniz. Bu burhanlar, bu giriste sebebini 
agikladigimiz gibi, muvafakat mevzusu olan konulann ispati igin 
getirilmislerdir. 



Kisaca, su ortaya gikmistir ki: Herkesin nihayette mutmain oldugu bilgiler, 
herhangi bir kesbi delil olmaksizin, o kimsenin kendi zevkine gore 
dogrulugu ortaya gikan ilimlerdir, boylelikle o kisi, o bilgiden tatmin 
olmaktadir. Bu kisi ve dusuncesinde ve bilgisinin kaynaginda kendisine 
ortak olan kimseler, o bilgilerin dogruluguna hiikmederler. Bu bilginin 
dayanagi ise, o kisinin tatmin buldugu seydir /muteallak 

Artik, geriye sunu tespit etmek kalmistir: Acaba, kabul edilip, hakkmda 
dogruluk hukmu verilen bu sey gergekte/fi-nefsihi, soz konusu kimsenin 
inandigi gibi dogru mudur, degil midir? 

Bunun cevabi sudur: Bu durum, sadece gergek bir kesif ve ilah! bildirmeyle 
bilinebilir. 

Boylelikle, su kesinlesmistir: Herhangi bir kuskunun bulunmadigi yakmi 
ilmin, fikri kanun ile ve nazar! burhan ile elde edilmesi zordur. 

Bununla birlikte, gergekte/nefsu'1-emr dogruluklan ve kabul edenlerinin 
nazannda kuskulardan salim olmalan itibanyla burhanlarla ispat edilen 
seyler, dogruluk ve yanhsliklanna dair herhangi bir kesin delilin/burhan 
bulunmayisindan dolayi ihtimali i ve tereddutlu olan seylere nispetle son 
derece azdir. 

Hal boyle iken, sunu soyleyebiliriz: Esyayi, sadece burhan yoluyla 
bilebilmek, ya mutlak anlamda veya pek gok durumda imkansizdir. 

BasTret ve selim akil sahipleri igin, sahih bilginin elde edilmesinin iki yolu 
oldugu ortaya gikmistir: Birisi, nazar ve istidlal ile "burhan yolu"; digeri 
ise, kesf sahibi igin batmini tasfiye ve Hakka iltica ile gergeklesen 
"iyan/musahede yolu". Bunlardan nazar! yontemin durumu, onceki 
ifadelerle netlesmistir, ardmdan ikinci yol da belli olmustur. Bu yol, 
soyutlanma/taarri ve tarn muhtaghk/fakr, "lubb/akil"u kevni ilgilerden, 
ilimlerden ve kanunlardan butunuyle bosaltarak Hakka yonelmekten 
ibarettir. 

insan, sulugunun baslangicmda tek basma bu ikinci yolu gergeklestiremez. 
Bu nedenle, bilgide kendisinden once olanlara ve Hakkin yoluna suluk 
eden kamillere uymasi/ittiba gerekir. O kamiller, vuslat yoluna dalmislar, 
gaye ve amaca ulasmislardir. Bunlara ornek olarak, resulleri verebiliriz: 
Allah, onlan emrinin ve iradesinin tercumanlan, ilminin ve inayetinin 
mazharlan yapmistir. Binaenaleyh, onlann hallerine, ilimlerine ve makam- 
larma kamil anlamda varis olan kimselere, Allah'in esyayi mahiyeti uzere 
izhar eden bir nur bahsetmesi umulur. Nitekim Allah, 

peygamberlerine ve onlara tabi olan inayetinin ehline ve yaratiklanndan 
hidayette bulunan kimselere bu nuru bahsetmistir. 



Bu makamin, temel asillan, muhim nukteleri vardir ki, daha sonra bunlara 
isaret edecegim. Aynca, "Bizi sirat-i mustakime ulastir" ayetinden soz 
ederken "hidayetin sirn" meselesinde Hakkin takdir ettigi olgude bunlardan 
bahsedecegim. 



Marifet Ve Ulvi Hakikatlerin Talebeleri 



Biliniz ki: ilahi bilgilerin/mevarid kendileriyle taayyun edip, 
belirgin/muteayyin hale geldigi izhar edici, basit-mucerret hakikatlerden 
her birisinin, birtakim levazimi, sifatlan, vccihleri ve hassalan/ozellik 
vardir. Bu hakikatler, kev-n! hakikatler ya da isimlik veya vasifhk yoluyla 
Hakka nispet edilen hakikatler olabilirler. !Bu sifatlar ve zikredilen diger 
seyler, hakikatlerin hukumleri ve nispetleridir. Binaenaleyh bunlann bazisi, 
yakin/karib ozellik ve levazim iken, bazisi ise uzak/bait ozellik ve 
levazimdir. 

Herhangi bir hakikati ogrenmek isteyen kisi ile ogrenmek istedigi bu 
hakikat arasinda bir agidan bir iliski/munasebet, bir agidan da bir 
farkhlik/mugayeret bulunmahdir. Buna gore, bilen ile bilinen arasindaki 
farkhhk, o seyin talebini gerekli kilan "yoksunlugu/fakd" mumkun kilarken, 
munasebet, talep edilen §eyin farkma varmayi gerektirir. 

insan, "camiligi/her §eyi ku§atmasi" agisindan, butun kevni varhklardan 
farkli iken, kevne ve ilahi isimlere ait hakikatlerin toplamimn bir "nusha"si 
olmasi yonunden de, butun varhklarla munasebet igindedir. Binaenaleyh 
insan, her hangi bir seyi ogrenmek istediginde, farkli oldugu yonuyle degil, 
kendisinde o seye munasip olan yonuyle onu ogrenmek ister: gunku, ara- 
daki munasebet butun agilardan ortadan kalksa, talep imkansiz hale 
gelirdi, bunun nedeni, hig bir sekilde bilinemeyen bir seyin talep edilemez 
olusudur. Ayni zamanda, bilen ile bilinen arasinda butun agilardan 
munasebetin bulunmasi da, talebi ortadan kaldinr; bunun nedeni ise, elde 
bulunan seyin talebinin imkansizhgidir. 

iste, sadece aradaki munasebet yoluyla bazi sifat ve arazlar hakkmda 
olusan biling, daha onceden hissedilen bu sifat ve arazlann ash olan 
hakikatin bilgisini talebe sevk eder. 

Binaenaleyh "nefs", bilinen bu sifattan veya lazimdan veya arazdan, 
asama asama yukselip, bunlarla bu seylerin ash olan "hakikaf'e veya bu 
asla izafe edilen diger sifat, ozellik ve arazlara ulasmak ister. 

Kiyas ve oncullerin olusturulmasi, talibin nefsinin nazari dusuncesiyle idrak 
etmek istedigi her hangi bir hakikate ulasmasim temin eden bir yoldur. 
Buna gore talip, bazen o seyin sifat, lazim ve hassalanni bilgi duzeyinde 



asarak ona ulasir; bazen ise, ya dusuncesinin zayifhgmdan veya daha once 
sebebini belirttigimiz idrakindeki bir kusurundan veya sadece Hakkin ve 
diledigi kullannin bildigi baska engellerden dolayi o seyin bilgisine 
ulasamaz. 

Bu engellerin en barizi, herfirkanm belirli bir mertebede yerlestirilmis 
olmasidir; boylece o mertebe, ehliyle hayat bulur/imar ve uluhiyet 
mertebesinin her seyi kapsamasi nizama kavusur. Nitekim, bu baglamda, 
bir beyitte soyle denilmistir: 

Onlann isleri isimlere gore icra olunur . Zatm hukumlerle tavsifinin 
hikmeti de boylece gergeklesir 

Bu tarz bilmenin nihayeti, herhangi bir seyin hassasmm veya sifatmm veya 
uzak veya yakm lazimmin bilgisinden, o seyin baska bir sifatina veya 
ozelligine ulasmaktir. Talibin boylelikle Ogrenmis oldugu bu hakikatin 
sifati, bazen onceden bilmis oldugu veya talebe sevk eden sifattan daha 
yakm bir nispet olabilecegi gibi, bazen bu sifattan daha uzak bir sifat 
olabilir. 

Bu sifatin yakmhk ve uzakhgi, talip ile bilmek istedigi sey arasindaki 
munasebete ve bu munasebetin kuvvet ve zayifhgina ve Allah'm o kisi 
hakkmdaki takdirine gore degisir. 

Binaenaleyh, talibin "nazar" kuvveti, esya ile arasindaki munasebetin 
hukmu sayesinde, bazi sifat ve hassalara ulasip, bunlann bilgisinden o 
seyin hakikatini bilmeye sigrayamazsa, o kisi bu hakikatten elde ettigi 
bilgiyle tatmin olur. Bu bilgi, bu sifatin o hakikatle iliskisine ve sifatm 
mahiyetine gore oldugu gibi, ayni zamanda bu talibin bilgisinin o seyle 
olan munasebetine de baghdir. Boylece talip, gayeye ulastigmi ve bilgi 
duzeyinde bu seyi ihata ettigini zanneder; halbuki o, gergekte, o seyi 
sadece bu tek sifat veya araz veya hassa veya lazim agisindan 
bilebilmistir. 

Baska birisi de, ayni hakikati kendisiyle bu hakikat arasindaki gizli bir 
munasebet yoluyla, baska bir sifat veya lazim veya hassa yonunden 
arastirmaya girisir. Boylece o da arastinr, inceler, bilgiyi elde etmek igin 
kiyas ve onculler duzenler. Boylelikle de, mesela, ilkinin ulastigmdan farkh 
bir sifata ulasip, bu hakikate dair bilgisinin ulastigi bu sifat yonunden 
baska bir agidan o seyi bilmis olur. Boylece, tarn ve kusatici bir sekilde 
bilmek istedigi hakikatin kunhune vakif oldugunu zannederek, o hakikatin 
mahiyeti hakkmda, bu sifat ve bu cihetin gerektirdigi sekilde bir hiikunn 
verir; halbuki o, gergekte, bu hakikate dair bilgisinde yamlmaktadir. 

Ayni sekilde, uguncu, dorduncu ve besince bir kisinin de bu seyin bilgisine 
farkh yollardan ve farkh agilardan hareket ederek ulasmasi soz konusudur. 



Binaenaleyh, birtek meseleyi inceleyen kimselerin hukumleri, idraklerinin 
konusu/muteallak olan sifat, hassa ve arazlann farkliligmdan dolayi 
degisir. Bunlar (sifat, araz ve hassalar), ayni zamanda talibin mahiyetine 
vakif olmak istedigi seye dair ilminin nihayeti oldugu gibi, ayni zamanda, 
bilinmek istenilen seyi tanitan ve kendilerine gore baska seylerden ayirt 
eden ozelliklerdir. 

Buna gore, herhangi bir bilim gurubunun idrakinin yoneldigi seyler, 
zikrettigimiz ve agikladigimiz uzere, baska bir gurubun idrakinin yoneldigi 
seylerden farkhdir. Dolayisiyla, her iki gurubun ayni seyi tarif etmeleri, 
tanimlamalan, isimlendirmeleri ve ifade etmeleri de birbirinden farkhdir. 

Bunun sebebi, zikrettigimiz farkhhktir (idraklerin yoneldigi niteliklerin 
farkhhgi); baska bir sebep ise, o seyi idrak eden fikir kuvvetinin/nazar, 
insan ruhunun cuzt bir kuvveti olmasidir; binaenaleyh, cuzi-fikir kuvvetinin 
kendisi gibi cuzilerin dismdaki seyleri idrak etmesi mumkun degildir. 
Bunun sebebi ise, muhakkiklerin ve selim akil sahiplerinin ittifak ettikleri 
su kaidedir: Bir sey, hakikati itibanyla, kendisinden farkh olan baska bir 
seyi idrak edemez. Herhangi bir sey, kendisine zit ve ondan farkh olan bir 
seye, bu zithk ve farkhhk yonunden tesir edemez. 

Daha sonra -Allah'in izniyle- bu meselenin esasina ve sirnna vakif 
olacaksm. 

Artik, bu kaideleri diisun ve anla ki, perdeli kimselerin ve marifet ve 
musahede sahibi pek gok kimsenin Allah hakkmdaki gorus aynhklarinin 
sebebini ogrenesin! Aynca, bu zikredilen hususlan anladiginda, hangi 
turde olursa olsun insanlann bilgi-lerindeki farkhhklarin sebebini de 
ogrenmis olursun. 

Tekrar konumuza donup, soyle deriz: Fikir kuvveti, ruhun bir sifati ve 
hassasi oldugu igin, sadece kendisi gibi bir sifati idrak etmistir. 

RuhanT kuvvetler, muhakkiklere gore, ruhtan farkh olmadiklan igin, 
"nazar/fikir" sahibinin her hangi bir hakikati bilmis oldugunu kabul 
etmemiz gerekir. Fakat kisinin ogrenmis oldugu bu hakikat, o kisinin bu 
sifatla ve sifatm da o kisiyle irtibath oldugu bir agidan gergeklesmistir. Bu 
sifat, o kisinin nazar ve bilgisinin nihayeti ve de her ikisinin 
konulandir/muteallak, nitekim daha once bunu belirtmistik. 

Kuskusuz, "Ehl-j nazar"m ustadi ve imami Reis ibn Sina -ya fitratmin 
sahihligi sayesinde nazar! kuvvet perdesinin ardindan veya bazi 
ifadelerinde ima ettigi gibi zevk yoluyla- bu sirra muttali oldugunda, §u 
kanaate varmistir: Esyanm hakikatlerine vakif olmak, insanm gucunii asar. 
insanm bilebilecegi nihai sey, esyanm hassalan, lazimlan ve arazlandir. 

Tbn Sina, bunu ortaya koymak igin/takrir agik ve kesin ornekler vermis, 
ozellikle Hakkm bilinin esiyle ilgili meselelerde olmak uzere, haberdar ve 



insafh birisi gibi maksadini agiklamistir, Tbn Sina'nin bu tavn, ilk 
ifadelerinden genellikle meshur olan goruslerinden farkh olarak, son 
donemlerindeki eserlerinde bulunmaktadir. Bu eserde, ozellikle "nazar" 
mensuplarmki-ler olmak uzere, her hangi bir kimsenin sozunii ve 
yorumculann nakillerini aktirmayacagim diye kendimi baglamamis 
olsaydim, inkarci ve cedelci akilcilara/ehl-i nazar karsi kendi sistemlerin- 
den delil getirmek igin o bolumu zikrederdim; fakat, is-bu taahhutten 
dolayi, bundan vazgegtim. Aynca, buradaki amag, insanm idrak kuvvetinin 
salt fikir gucii agisindan, esyamn hakikatlerini idrak edemeyeceginin 
agiklanmasidir. 

Bu girisin baslangicmda, akil sahibinin isaret edilen bu meseleye istidlal 
edebilecegi seyler, bunun neden imkansiz oldugu vb. gibi, bu konuyla ilgili 
sirlar zikredilmistir; gelecek bolumlerde, -Allah nasip ederse- daha fazla 
agiklamalarda bulunacagiz. 

AkIT ve hayalT-hissi zihni idrak vasitalannin tekil ve gogul olarak taalluk 
ettikleri her sey, basit-mucerret hakikatler uzerine zait degillerdir. Bu 
hakikatler, bolunme kabul etmeyen birtek varhk ile olusmuslar, boylelikle 
de kendileri igin/Ti-nefsiha zuhur etmislerdir. Fakat bunlann bazilan, 
zuhurda, hukumde, taallukta ve ihatada digerlerine tabidirler. Buna gore 
metbu olan, daha Onceden zikrettigimiz sebeple, "hakikatler", "illetler", 
Hak ile varhkta kendisine tabi seyler arasmdaki "vasitalar"; tabi olanlar 
ise, "hassalar," "levazim", "arazlar", "sifatlar", "haller", "nispetler", 
"maluller", "mesrutlar" vb. diye isimlendirilmistir. 

Bu hakikatler, "varhk"tan ve birbirleriyle irtibath olmaktan mucerret iken 
dusunulup, her birisi bir seye izafe edilmediginde, her turlu isimden, 
sifattan, na'ttan, suretten ve hukumden -bilkuvve degil- bilfiil 
soyutlanirlar. Binaenaleyh, mucerret hakikatler hakkinda ismin ve na'tm 
ortaya gikmasi; terkip-basitlik, zuhur-gizlennie, idrak etmek-edilmek, 
kullTlik-cuzilik, tabilik-metbuluk gibi ve bunlann disinda dikkat gektigimiz 
ve gekme- 

digimiz seylerle nitelenmeleri, oncelikle vucudi hukmun uzerlerine sirayet 
etmesiyle gergeklesir ve ortaya gikar. Fakat bu sirayet Oncelikle 
"Vucud"un, her hangi bir mertebede veya mertebelerde ve o mertebeye 
gore zuhur etmesiyle "taayyun" etmesi cihetinden gergeklesir; bunu, daha 
sonra Allah'm izniyle, genisge agiklayacagiz, ikinci olarak ise, bu 
hakikatlerin hukumlerinin birbirleriyle irtibati ve bazi hakikatlerin 
eserlerinin "Vucud" ile digerlerinde zuhur etmesiyle gergeklesir; bu, 
bilinmelidir. 

Buna gore, "metbu/tabi olunan" hakikatlerin ilk ve mucmel musahedesi ve 
taakkulu, onlann mucerret manalar olduklan bilgisini verir. Bunlann bir 
ozelligi, -mutbu ve muhit olarak dusunulduklerinde- gesitli suretleri kabul 
etmek ve aralanndaki "zati munasebet" sayesinde bu suretlere 
bitismektir/iktiran. Bu munasebet, mucerret manalar arasinda ve de onlan 



ve eserlerini kabul edip/kabil, kendilerine bitistikleri suretler arasinda 
bulunmaktadir. Bu munasebet, biitun hakikatleri birlestiren/cami ve 
kusatan "AsTm hukmudur. Nitekim, daha once buna isaret edilmisti. 

Tabi hakikatlerin ilk ve mucmel musahedesi ve taakkulu ise, "mucerret" 
hakikat olmalan yonunden haklannda hig bir hukmun ya da ismin veya 
na'tm bulunmadigimn bilgisini verir. Fakat bu tabi hakikatlerin ozelligi, 
ayni/harici varhkta zuhur ettiklerinde, cevher ve hakikatlerin arazlan, 
suretleri, sifatlan ve levazimi olmalandir; bu cevher ve hakikatler, tabi 
hakikatlerden oncedirler ve tabi hakikatler bunlara baghdirlar. 

Suret, bu ilk hakikatlerin taakkul edilmesini saglayan ve bunlann 
kendisiyle zuhur ettikleri seyden ibarettir. O, yani suret, ayni zamanda her 
seyin hakikatine verilen musterek bir isimdir. Bu hakikat, cevher, araz 
veya her hangi bir sey olabilecegi gibi, ayni turde veya sekilde veya tarzda 
da olabilir. Nitekim, toplumun yapismin, saf veya asker sureti gibi bir 
sureti vardir, denilir. Aynca, seriat gibi koruyucu bir sisteme de "suret" 
denilir. 

Mahiyeti agismdan suretin mefhumu, diger hakikatler gibi, mucerret bir 
hakikattir 

Musahede edilen her gesit surette bu durum bilindigi gibi, "ilahi mazhar" 
diye isimlendirilen seylerde de bunun benzerinin oldugu bilinmelidir. 
f^unku isaret ettigim tarif, gaybe ait hakikatlerin gayb oluslan itibanyla 
sadece kendisiyle zuhur ettikleri her seyi kapsar. 

Bu kaideden -hakkiyla dusunulurse- sunlar ortaya gikmistir: Zuhur, igtima, 
icad, izhar, bitisme/iktiran, tevakkuf, munasebet, tekaddum/oncelik, 
teahhur/sonrahk, hey'et, cevherlik, arazhk, suretlik, bir seyin mazhar veya 
zahir olmasi, ya da tabi veya metbu olmasi ve benzeri seylerin hepsi, 
mucerret manalar ve makul nispetlerdir. 

Bunlarm birbirleriyle olan irtibati ve soyledigimiz gibi kendileriyle zuhur 
eden tek Varhk/Vucud-i vahid ile birlesmeleriyle, bazi hakikatlerin digerleri 
uzerinde, ihata, taalluk, hukum, oncelik ve sonrahkta farklihklan zuhur 
eder. Bu farkhhk, ful-infial, tesir-teessur veya tabilik-metbuluk, sifat- 
mevsufluk, lazimhk-melzumluk vb. sekilde isimlendirilen nispetlere 
goredir. 

Fakat, butun bunlarm varhgi ve bekasi, Hakkm emri ve iradesinin sirnyla 
kendi hazretinde hukmu zuhur eden ve biitun bunlan izhar eden "cem" 
hukmunun kendilerine sirayet etmesine baghdir; bu "cem", ilahi-vucudi, 
ahadiyet/birlik ozelligine sahiptir. 



Mucerret Hakikatleri Bilmenin imkansizhgi 



Bunu tespit ettikten sonra su da bilinmelidir ki: Esyanm hakikatlerini, daha 
sonra bahsedecegimiz ilmi mertebedeki basitlikleri ve mucerretlikleri 
agismdan bilebilmek irmkansizdir. Bunun sebebi, her hangi bir seyi kendi 
"ahadiyetimiz/birlik" agismdan idrakimizin imkansiz olmasidir; gunku o, hig 
bir sekilde, kesret/gokluk hukumlerinden soyutlanamaz. Nitekim insan, 
herhangi bir seyi mucerret hakikati ya da sadece kendi varhgi agismdan 
idrak edemez. 

Bir seyi idrak etmemiz, "aVarVimizm varhk ile vasiflanip, hayat ve ilmin 
bizimle kaim olmasi ve bizimle idrak etmek istedigimiz sey arasmdaki 
engellerin ortadan kalmasiyla gergeklesir; boylelikle o sey, idrak igin 
musait hale gelir. 

iste bu, o seye dair bilgimizin bagh oldugu asgari sartlardir ve bu sartlar, 
pek gok seyden olusmaktadir. 

Esyanm hakikatleri, mucerretlikleri makammda, "vahdaniyet/birlik" 
ozelligindedirler ve basittirler; bir ve basit olani ise, daha once ima ettigim 
ve sebebini birazdan agiklayacagim gibi, sadece "vahid/bir" ve basit olan 
idrak edebilir. Binaenaleyh biz, esyanm sadece sifatlanni ve arazlanni 
idrak edebiliriz ki, bunlar, herhangi bir seyin sifat ve levazimindan 
ibarettirler; yoksa, herhangi bir seyi mucerret hakikati agismdan asla idrak 
edemeyiz: her hangi bir seyi, ona ait bir sifat veya hassa veya araz veya 
lazim itibanyla degil de hakikati agismdan idrak edebilseydik, o hakikatin 
benzerini de idrak etmemiz mumkun olurdu. £unku hakikatler, hakikat 
olmalan itibanyla, birbirlerine benzerler; iki benzerden birisi hakkmda 
mumkun olan sey, digeri hakkmda da mumkundur. 

Bunun ardmdan gelen esyanm hakikatlerine dair mucmel bilgi, ancak bu 
hakikatlerin sifat, araz ve hassalarla taayyun etmelerinden sonra 
gergeklesebilir; nitekim, daha once sifati, her hangi bir mevsufun sifati 
olmasi anlamiyla taayyunu yonunden tarif etmistik. 

Mucerretlikleri agismdan hakikatlerin mahiyetim bilebilmek ise, ozel bir 
vecih dismda imkansizdir. Bunlan bilmenin mumkun oldugu ozel vecih, 
kevni nispet ve sifatlann arifi sinirlamasimn ortadan kalkmasiyla 
gergeklesir. Arif, "Ben onun isitmesi ve gormesi olurum" makami ile bunun 
uzerindeki mertebeyle tahakkuk ettiginde bu sinirhliktan kurtulur; 
uzerindeki mertebe ise, kendisine komsu ve "kurb-i feraiz"e mahsus 
makamdir ki, bu makamm sirnna -Allah'm izniyle- daha sonra dikkat 
gekecegim. 

Bazi hukumlerine dikkat gektigim bu sirrm, gergekten de, kapali ve 
anlasilmasi ve ifadesi son derece gug baska birtakim sirlan daha vardir. 
Bunlardan birisi, mumkunlerin hakikatlerine sirayet eden Hakkm 
tecellisinin hukmudur. 



Kamil Tmam-§eyhinniz/Tbnu , l-Arabi, Rabbine miinacaat ettigi bir 
kasidesinde, bu hiikmiin bir ozelligine isaret etmistir ki, soziinii ettigimiz 
konuyla ili§kilidir. 

Hig bir seyde o seyin hakikatini idrak edemem, Nasil olur da idrak ederim 
ki, siz igindesiniz 

Varhklar/ekvan ve vasitalar mertebesini asan ilahi kattan bilgi armaya ehil 
olan kimseler, bu menzil ve mukaddimelere vakif olup, ilahi inayetin 
cezbeleriyle bunlardaki perde ve engelleri astiklannda, heniiz islerinin 
basmda basiretleriyle sunu miisahede etmislerdir: Alemin sureti, manalar 
ve hakikatler aleminin bir ornegidir. Boylelikle bu insanlar, olgular 
alemindeki her hangi bir suretin, gaybi ve manev! bir hakikatin misali ve 
mazhan oldugunu ogrenmislerdir. 

Birlestirici/cami bir nusha olan insanin uzuvlannin batin! kuvvetlerine 
nispeti, alemin suretlerinin batmi hakikatlere nispetleri gibidir; bunlann 
hukumleri de, onlann hukumlerine benzer. 

Buna gore, gorunen §eylere nispetle insanin gozunun/basar durumu, 
manev! makullere ve gaybi malumlara nispetle "basiref in hali gibidir: 

Goz, zerreler ve tozlar gibi kiigiik seyleri veya tarn parlakhk halinde 
gunesin merkezi gibi buyuk nesneleri gormekten acizdir. Goz -gunesin 
merkezinin nurun ve aydinligm kaynagi oldugunu bilmekle beraber- idrak 
etmekten aciz oldugu igin bu bolgede siyahhk bulundugunu zanneder. 

Boylelikle, gozun idrakinin, "tarn agikhk" ve "tarn gizlilik" gibi iki ugta 
gergeklesmedigi ortaya gikmistir. Nitekim ayni sey, iki perde 
mesabesindeki "tarn aydinhk" ve "tarn karanhk"ta da boyledir. Bu ikisi/tam 
karanhk ve aydinhk arasmdaki ortak unsur olan ve kendilerinden dogan 
"ziya/aydmhk" sayesinde netice/fayda meydana gelir. 

Bu izahi, Allah'in izniyle, daha sonra tamamlayacagiz. 

iste, akillar ve basiretler de, kugukluk ve buyuklukte "orta" makulleri ve 
malumlan idrak edip, gok kiigiik makulleri idrakte aciz kahrlar. Buna ornek 
olarak, mizaglann ve her an iginde buyiime ve yok olma gibi ciizi 
degismelerin kesin ve detayh bilinmesinin imkansizhgini verebiliriz. 

Akil ve basiretler, Hakkm (cc.) zati, isim ve sifatlannin hakikatleri gibi 
insanin takatini asan ulv? hakikatleri idrakten de -bunlan ancak Allah ile 
idrak edebilirler- acizdirler; nitekim, daha once bunu zikretmistik. 

Bu insanlar, uzak bir mesafeden kiigiik hayvanm veya yildizlann ve 
gunesin cisminin her andaki hareketleri gibi, asin uzakhktan dolayi bazi 
seyleri idrak etmenin imkansiz oldugunu dusunmiislerdir. Bunun yam sira, 
asm yakmhkta da durum bu sekildedir; giinku hava, gozbebegine bitistigi 



igin idraki imkansiz kilar. Baska bir ornek ise, gozbebeginin kendisidir; bu, 
gorulen seylere dairdir. 

"Makulat/akledilir" ve basiret gucuyle gorulen seylerde de durum boyledir. 
Bu bolume ornek olarak, insanin idrak melekesi nefis verilebilir: insan, 
baskasmi idrak eder, fakat, kendisine nispetle en yakin sey olan kendi 
nefsini ve hakikatini idrak edemez. 

Binaenaleyh bu yolla, basiret ve gozlerin/basar, ilahi ve kev-ni-vucGdi 
hakikatleri ve bunlann kapsadigi mana ve sirlan idrakten aciz olduklan 
kesinlesmistir. 

Aynca, sahih ilmin kesb ve gaba ile meydana gelmeyecegi de ortaya 
gikmistir. Sahih ilim, Hakkin gaybma mahsus "feyz-i ak-des"i ve imdadi 
olmaksizm beseri kuvvetler/melekeler tarafmdan elde edilemez; soz 
konusu imdat, daha sonra belirtecegimiz, Zat'a ait nuri-ilmi ve ilahi 
tecelliyle gergeklesir. 

Fakat tecellinin kabulu, tecelli eden/mutecelli ile tecelli edilen /mutecella- 
leh arasmdaki munasebeti temin eden "istidad"a tabidir; boylelikle, Hakkin 
eserinin kendisine bagh oldugu/tevakkuf "irtibat" gergeklesmis olur. 

Cunku tecellinin, tecelli ettigi butun seylerde bir hukmunun, eserinin ve 
suretinin bulunmasi kagimlmazdir. Bunlann ilki, kesin/muhakkak zevki 
ilmin igerdigi "suhudi haT'dir. Bununla birlikte, Zat'a ait Gayb-i Mutlak'tan 
zuhur ve taayyun etmesi agismdan tecellinin kendisi, ilahi bir tesirdir. Bu 
tesir, Zat mertebesinden tecelligahm mertebesine taayyun etmistir, gunku 
tecelliyi taym ve tahsis eden tecelligahdir. 

Her hangi bir muessirin bir seye tesiri, ikisi arasinda bir irtibat olmaksizm 
gergeklesemez, irtibat ise, munasebete baghdir; munasebet ise, manevi 
bir nispettir ve sadece karsilikh iliski iginde olan/mutenasibeyn iki sey 
arasinda taakkul edilebilir. 



Allah'in Hakikatini Nigin Bilemeyiz 



Seriat mensuplan, zevk ve selim akil sahipleri arasinda muhakkik olanlar 
su konuda ittifak etmislerdir: Hakkin hakikati, bilinemez. Zati agismdan 
Hak ile yaratiklan arasinda hig bir munasebet olmadigi igin baskasmin ilmi, 
Hakkin hakikatini ihata 

edemez. 



£iinku Hak ile yaratiklan arasinda herhangi bir agidan bir munasebet sabit 
olsaydi, Hak bu agidan yaratiklanna benze-mis, bunun dismdaki 
noktalardan ise onlardan farkh olurdu; Hak ile yaratiklan arasinda 
musterekligi temin eden yon, farkhhk yonunden baska bir seydir. Bu 
durumda ise, mustagnilik ve ahadiyetle gelisen "fakr" ve "imkan"a neden 
olan "terkip" ortaya gikardi. Aynca halk da, bizzat mumkun ve mahluk ol- 
masma ragmen, bir agidan Hakka benzemis olurdu. £unku bir sey, baska 
bir seye benzerse, o sey de zorunlu olarak kendisine benzer. 

Vahid/Bir olan Hak, biitun bunlardan ve kendisine layik olmayan seylerden 
munezzehtir. "Hakkm, benzeri gibisi yoktur." (§ura, 11) 

Bu zikrettigimiz hukum dogru olmakla beraber, Hakkm yaratiklannda 
tesirinin bulundugunda ise, hig bir kusku yoktur. Boylelikle, iki durumu 
uzlastirmak gug olmus, bu sirn agiklayacak kesin bilginin ogrenilmesi 
zorlasmistir. Bununla beraber, insanlann gogunlugu, bu bilginin son derece 
agik ve belli oldugunu zannetmislerdir, halbuki durum hig de boyle 
degildir. 

Ben bu meselenin bazi sirlanni -Allah'm izni ile- agiklayacagim. 

Hak subhanehu ve teala, bazi kullanni bu duruma muttali kilmak isteyince, 
oncelikle alemlerden mustagni Zat'imn ozelligini, uluhiyet ve ona tabi 
isimler, sifatlar ve nat'larla onlara bildirmistir; bunun ardindan da, Zatmm 
melun ile irtibatmi gostermis, onlan ilah ve meluh arasindaki 
"bagimlihk/tezayuf" sirnna vakif kilmistir. Bu bagimhhk, her ikisinin hem 
varhk ve hem de takdir olarak digerine bagh olmasini ifade eder. Boylelikle 
bu insanlar, Hak ile yaratiklan arasindaki "munasebet" yonlerinden birisini 
idrak etmislerdir. 

Bunun ardindan Hak, uluhiyetini, aklen ve ser'an sabit olan "vahdaniyet" 
ozelligiyle ile nitelemistir. Onlar da, uluhiyeti harici alemde varhgi/ayn 
olmayan "makul" bir nispet olarak ogrenmislerdir. Boylelikle bu insanlar, 
Hak ile yaratiklan arasindaki munasebetin baska bir yonunu daha 
musahede etmislerdir. Aynca Hak, bu insanlara sunu bildirmistir ki: ister 
pek gok cuzden olusmus olsun, isterse de basit olsun her varhgm 
kendisine ozgii bir "ahadiyef i vardir; bu ahadiyet, "goklugun ahadiye-.. 
ti/ahadiyet-i kesret" olsa da boyledir. 

Her anda o varhgm zahir ve batinmda hakim ve galip olan sey, o varhgm 
sifatlanndan birisi veya goklugunun/kesret kendisinden meydana geldigi 
hakikatlerinden birisinin hukmudur. 

Buna gore zahir! itibanyla varhga hakim olan, dort keyfiyetten herhangi 
birisinin diger keyfiyetlere baskinhgidir. Bu dort keyfiyet, bir araya 
geldiklerinde varhgm bedeninin mizaci olusur: iste, batin agismdan da 
durum aynen bu sekildedir. Cunku her muridin iradesinin, butun hal ve 



zamanlarda sadece bir konusu oldugu gibi, kalb de, her seyi kapsama 
gucunde olsa bile, bir vakitte sadece bir tek seyi igerebilir. 

-Hak, bu insanlara her varhgin ahadiyetini o varhgin "mahiyet" ve "ayn-i 
sabite" diye isimlendirilen hakikati yonunden gostermistir. Mahiyet veya 
ayn-i sabite, bir seyin ezelde Hakkin ilmindeki taayyunu nispetinden 
ibarettir. Hakkin ilmi ise, iki farkh goruse gore, kendi Zatinin bir "nispet"! 
veya mevsufun-dan ayn olmayan "zati sifah"dir. 

Su halde, ilahi ilimde sabit olusu agismdan her varhgin ma-lumluk nispeti, 
mevsufundan ayn olamaz. 

Boylelikle, ozellikle Zatm ilminde farkhhgin bulunmayisi itibanyla -bu 
dusunceyi benimseyenlere gore- zikredilen bu ve-cihlerden baska bir 
takim "munasebetler" de ortaya gikmistir: Binaenaleyh, uluhiyet bir 
nispettir, mahimluk bir nispettir, taayyun bir nispettir, kendisiyle 
nitelenilen vahdet de bir nispettir. "Uluhiyet" bir nispettir; "Vucud"tan 
mucerret olmasi agismdan mumkun "ayn" bir nispettir; "Kun/OI" ve 
benzeri bir ifadeyle yaratmaya donuk "ilahi teveccuh" bir nispettir; Zat'a 
ait Gayb-i Mutlak mertebesinden taayyun eden ve irade nisbetiyle smirla- 
nan/muhassas "tecelli" de bir nisbettir; taayyunu agismdan bu tecellinin 
taalluk ettigi sey de, bir nispettir; "varhk ortakhgi/vu-cudi mustereklik" bir 
nispet oldugu gibi, "ilmi" mustereklik de bir nispettir. 

Binaenaleyh, ifade ettigimiz veya dar anlayis ve zayif akilhlardan ve 
onlann maruz kalacagi afetlerden gekinerek zikretmedigimiz seyler ile, 
Hak ve halki arasmdaki "munasebet" sahih olmustur. 

Boylece, irtibat sirn ortaya gikmis, "munasebet" bagiyla ilah ve meluh 
arasmda "eser" meydana gelmistir. 



Zevk ilmini Tahsil Araglan 



Sonra soyle deriz: inayet ehlinden olan salihler, zikrettigimiz meseleyi 
idrak edip, isaret ettigimiz hususlara vakif olunca sunu ogrenmislerdir: 
Sahih ve kamil kesif agismdan zevke dayanan "sahih" ilmin gergeklesmesi, 
ilahi inayetin ardmdan cuzi, zahi-ri-batmi melekelerin farkh ve gesitli 
amaglardan kurtulmus olmasma baghdir. Bunun yam sira, idrak mahallinin 
her gesit ilim ve itikattan, hatta "Hak"tan ibaret olan "matlub"un dismdaki 
her seyden temizlenmesi de gerekir. Bunun ardmdan kul, kendisinden 
bilmis oldugu tarzda, icmali ve kiilli bir teveccuh ile Hakka yonelmelidir. 
Bu teveccuh, gunluk bilgilerden/taayyun, kisinin itikadma ve baskalanni 
taklidine bagh begenmeler-den/istihsan, kevni veya diger farkh ilgi 
alanlanna yonelik gesitli arzulardan soyutlanmistir. 



Bunun yam sira kul, niyetini ve himmetini birlestirmeli, tain bir ihlasa 
sahip olmali ve hig bir kesinti veya dusunce bolunmesi ve niyet 
pargalanmasi olmaksizin surekli veya en azindan gogu zaman bu halde 
bulunmaya galismahdir. 

Binaenaleyh, butun bunlar yerine getirildikten sonra nefis ile ilahi gayb ve 
"Hazretu'1-Kuds/Kudsiyet mertebesi" arasmdaki "munasebet" kemale 
erer. Hazretu'1-kuds, varhgm kaynagi ve isimlere ait tecellilerin 
kokenidir/memba. Bu tecelliler, butun varhklara ulasip, tecelliye mazhar 
olan herkesin/tecellTgah mertebesinde ve ona gore taayyun eder ve 
gogahrlar; yoksa, tecellilerin gogalmasi, bir ve mutlak olan tecelli 
edene/Hak gore degildir. 

Hak, boyle bir seyden munezzehtir. 

Fakat bu tecellilerin, bunlann hukumlerinin, tecelligahlarmm kendilerini 
kabul ve eserlerini telakki edislerinin ve de bunlar ile kabiliyetlerde zuhur 
eden seylerin onemli sirlan vardir. Vakit, bu sirlann detaylanni 
zikretmemiz igin yeterli degildir. 

Bu mevzunun ve bulundugumuz Mm? makamin gagn§tirdigi §eyleri, kisaca 
ve i§aretle zikrediyoruz; bunlar, sirlanni ve mertebelerini agiklama 
sadedinde oldugumuz konulardir. 



Bu Bolumun ilavesi 



Bilinmelidir ki: Hakkm imdadi ve tecellileri, her nefeste aleme ula§ir. Kamil 
tahkike/tahkik-i etemm gore ise, sadece tek tecelli vardir. Bu tecellinin 
kabiliyetlere, mertebelere ve istidatlara gore ge§itli taayyunleri zuhur eder. 
Bundan dolayi da bu tecelliye taaddut/gogalma, farkh na'tlar, isimler ve 
sifatlar eklenir; yoksa bu tecelli, haddi zatinda gogalmis veya zuhuru 
yenilenmis ve tekrarlanmis degildir. Oncelik/tekaddum ve sonrahk/teahhur 
gibi yenilenme, tekrar, sinirlanma ve degisme vehmi veren mumkunlerin 
halleri, tecellinin gogalmasinda-ki durum gibidirler; yoksa tecelli/emir, 
itlakta/mutlakhk ve takyitte, isimde veya sifatta, eksilmede veya artmada 
simrlanmaktan munezzehtir. 

isaret olunan ve daha sonra da zikredilecek olan ahadi-yet/birlik 
ozelligindeki bu tecelli, "vucudi nur"dan baska bir sey degildir. Vucud ile 
nitelenmelerinden once veya sonra Haktan mumkunlere bu nurdan baska 
bir sey ulasmaz. Bu tecellinin disindaki seyler ise, mumkunlerin hukum ve 
eserlerinden ibarettir. Bu hukum ve eserler, zuhur esnasmda bazi 
mumkunlerden digerlerine zikredilen "vucudi" ve "vahdani" tecelliyle 
ulasirlar. 



Vucud, Hakkin dismdaki seyler igin zati bir sey olmayip, aksine Hakkin 
tecellisinden kazamlmis oldugu igin alem, surekliliginde her an ahadiyet 
ozelligindeki "vucGdi imdad"a muhtag olmustur. Bu imdat, higbir arahk ve 
kesilme olmaksizin devam eder. Zikredilen imdat, bir an bile kesilmis 
olsaydi, alem anmda yok olurdu. £unkii adem/yokluk, mumkun hakkmda 
"lazim/zorunlu", vucud ise yaraticisindan kendisine gelen "anzT" bir 
Ozelliktir. 

Sonra soyle deriz: Mumkun, higbir anda "tefrika/dagilma" veya vahdaniyet 
/birlik ozelligindeki "cem/birlik" hukmunun kendisine egemen olmasindan 
kurtulamaz. Ayni zamanda mumkun, kendisine yerlesen hallerden 
herhangi bir ozelligin hukmunun, digerlerinin hukumlerine egemen/galip 
olmasindan da hali degildir, nitekim, daha once bunu agiklamistik. 

Eger mumkun, tefrika halinde bulunursa -ki, "tefrika" derken, batmm 
kevni hukum ve ilgilerin kirlerinden temizlenmemis olmasim 
kastediyorum- kendisine ulastiginda tecelli, kalbe hakim olan sifatm 
hukmuyle kansir ve kalbi kusatan goklugun /kesret hukmuyle boyanir. 
Bunun ardmdan ise, ayni sey/emr, "irtibat" sirri sayesinde diger nefsani 
sifatlara ve bedeni kuvvetlere sirayet eder; bu, zikredilen sifatlann 
hukumlerinin insandan sadir olan butun fiil ve eserlere sirayet etmesidir. 
Oyle ki, bu fiil ve eserlere insanm gocuklan, amelleri ve niyetine ve "ilmi 
huzur"una bagh ibadetleri de dahildir. Aynca bu hukumler, butun 
bunlardan diinya ve ahirette meydana gelen neticelere de sirayet eder. 

Bu baglamda Hz. Peygamber'in "Cocuk babasmm sirndir"; "Emzirme 
tabiati degistirir" vb. gibi hadislerini hatirlamak gerekir. Bunlar, basiret ve 
akil sahiplerine gore son derece agik konulardir. Dolayisiyla onlar, bu 
meselelerde hig bir gorus aynligma dusmemislerdir. 

Aynca, renksiz isigin yansidigi camm rengini almasmi da bu baglamda 
hatirlamak gerekir. 

Binaenaleyh tecellinin sifatlan, aydmlattigi ve temas ettigi seye gore 
gogahr; tecelliga hm/tecelli edilen sey, sifat ve kuvvetleri de tecelliyle 
birlesir. Boylece, bu seyde bu tecellinin geregi olan Hakkm emri infaz 
edilir. 

Buna gore, salik Hakkin diledigi ve belirledigi gayeye ulastiginda, tecelli, 
bu kevni sifatlann hukumlerinden soyutlanir ve manevi olarak "gayb" 
makamma doner. Bu donusun detaylanni anlatmak, uzun surer, hatta 
bunlann agiklanmasi haramdir. 

iste, ilahi tecellilerin, alemin gogunlugunun iginde bulunduklan hal 
karsismdaki durumu bu sekildedir. Cunku Hakkm Zatma ait "iradi" 
emirleri, onlarda infaz olunur ve onlar, bunlann nereden ve hangi yolla 
geldiklerini bilemezler. 



Tecelligah/mutecella-leh, zikredilen kevni ilgilerin hukumlerinden 
soyutlanmis iken himmet ve niyetini biri estirmis /cem-i mutevahhid bir 
halde bulunabilir. Bu durumda "vahdaniyet" ozelligine sahip kalbine 
panldayan tecelli nuru, varhklann ve il-gilerin/alaik pasmdan armmis "tarn 
tecellf dir. Bu tecelli, ilk asil olan "ahadiyef'ten zatinin kusatmis oldugu 
mertebelerde bolumlere aynlan "kulli ahadiyet"lerin hukumlerini birlestir- 
mistir. Bu kulli ahadiyetlere ornek olarak, "ayn-i sabitesi"nin ve ilk 
tecellinin ahadiyetini verebiliriz. Bu ilk tecelliyle kulun varh-gi/ayn kendisi 
igin zuhur etmistir. 

Kul, zikredilen tecelli agismdan, bu ahadiyet ile o ana kadar bekasmm 
kendisine bagh oldugu ilahi imdadi kabul eder. Fakat kulun, ilahi imdadi 
kabul etmesi, kendisine hakim olan hale ve ikinci tecelli esnasinda 
kendisine hakim olan sifatm birligine gore gergeklesir. Bu ikinci tecelli, 
"fetih" katmda/indinde gergeklesir, hatta bu tecelli, "fetih"! meydana 
getirir. 

Buna gore birinci tecellide ayn-i sabite, sadece "taayyun" sifatiyla 
simrlanmistir; kula egemen oian vucudi sifat ise, taayyun ettikten sonra 
tecelliye belirli bir ozellik kazandinr. Bu sifatm tecelliye kazandirdigi bu 
ozellik, belirli bir hukum veya gesitli hukumler ifade eder ki, daha once 
buna dikkat gekmistik. 

§u halde, zikredilen "tevhit" gergeklestiginde, ahadiyetlere mensup olan 
ve onlardan ortaya gikan bu muteaddit hukumler, hepsini kapsayan 
"AsiT'da mundemig olurlar. Boylelikle, tecellinin mahalli ve kendisine 
hakim olan sifat, ahadiyet ozelligindeki "cem' 1/ birlestirici" tecelli 
hukmuyle boyanir. Bunun ardmdan da tecelli, mahallin hukmuyle boyanir. 

Sonra bu nur, sifatlan ve kuvvetleri aydmlatir, bu nurun hukmCi onlara 
sirayet eder. Bu durumda tecelligahin zatinin diger hakikatleri ve sifatlan, 
vahdaniyet ozelligindeki bu tecellinin hukmunu kazanirlar ve onun rengiyle 
boyanirlar. Bu boyanma, kesretin hukumlerinin silinmesini/izmihlal ve 
gizlenmesini temin eder. Bununla birlikte kesret hukumleri, butunuyle yok 
olmazlar, gunku boyle bir sey, imkansizdir. 

Tecelli, ya ez-Zahir veya el-Batin veya el-Cami' isminin mertebesine gore 
tecelli eder; gunku tecellinin kulli mertebeleri, zikrettigimiz bu isimlerle 
smirhdir. 

Eger tecelli, ez-Zahir ismine ait ise ve sehadet aleminde gergeklesmisse, 
tecelligaha Hakki her seyde "hal" olarak gorme imkani verir. Boylece 
tevhid hukmunun sirn, kisinin tabiatinm ve de hissi ve hayali 
kuvvetlerinin mertebelerinde zuhur eder. 

Bu kimse, hig bir varhga karsi zahit davranmaz. 



Eger tecelli, el-Batm ismine ait olup, tecelligah da idrak ettigi seyleri kendi 
"gayb" alemiyle ve onun iginde idrak etmisse, bu tecelli, "vucudun 
birligi/ahadiyyetu'I-vucud"nin bilgisini ve onu/vucud Hakkin disindaki 
seylerden/masiva'1-Hak nefyi -L-hal olmaksizin- ifade eder. Boylece, 
tevhit sirn ve onun geregi olan marifet bu kisinin akil mertebesinde zuhur 
eder. 

Bu kul, gorunen varhklara karsi zahit olur, bunlann zahiri gokluklarmdan 
ve hukumlerinden darhga duser. 

Eger tecelli, el-Cami' ismine ait olup, idrak sahibi de bunu gayb ve 
sehadeti birlestiren "orta mertebe" yonunden ve o mertebede idrak 
ederse, iki tarafa da muttali ve iki iyiligi birlestirme nimetine nail olur. 

Bu makamm, ig ige girmis/mutedahil bir takim hukumleri ve kapah sirlan 
vardir ki, bunlann agiklanmasi ve izahi genis yer tutar. Benim maksadnn, 
ozetle anlatmak oldugu igin, bu hukum ve sirlan agiklamaktan sarf-i nazar 
ettim. 

Allah, dogruya ulastirandir. 

Sonra soyle deriz: Bu tecelliler, "esma" tecellileridir. §ayet tecelligahin 
kalbine belirli bir sifatm hukmu galip olmaz; bu kisi, Ozel bir itikatla Hakka 
teveccuh veya belirli bir isim veya mertebe veya hazret ile Hakka iltica da 
dahil olmak uzere, biitun alakalanndan temizlenirse, bu durumdaki tecelli 
Zat'a mahsus "ahadiyet-i cem"e gore zuhur eder. 

Boylece Zat gunesi, kalb hakikatinin aynasini kalbin "ahadiyet-i cem/butun 
ilgilerden kurtulup, Hakka yonelmesi" agisindan aydmlatir. Bu ozellik, 
insan kalbinin kendisiyle "benzer-lik/muzahat" makamma ulastigi ve 
tecellinin kendisine yansimasi igin genisledigi ozelliktir. 

Bu tecelliyi, iglerindeki her seyle birlikte ulvi ve sufli alemler kabul 
edememislerdir. Nitekim Allah, peygamberi vasitasiyla soyle haber 
vermistir: "Beni yerim ve gogum sigdiramadi. Mu'min, muttaki ve temiz 
kulumun kalbi beni sigdirabildi." 

Aynca, kalbin bu tecellinin istiva-gahi olmasi ve onun suretiyle zahir 
olmasi, kendisindeki bu "ahadiyet-i cem" ozelligi sayesinde mumkundur. 

Sonra kalbin yuzeyi, ilahi istiva ile derinlesir/tebahhur, bu derinlesme ve 
birlesmenin/tevahhud ardmdan da, kendisinden birtakim kollar gikar. 
Bunlar, isimlerin nispetlerine gore ruhani sifatlann mertebelerinde "ulvi", 
tabii kuvvetlerinin mertebelerinde ise "sufli" olarak ortaya gikarlar. Bu 
durumda, "sebehat" diye isimlendirilen Zat gunesinin sualan, gozun 
idrakinin taalluk ettigi seyleri yakar. 



Bunun neticesinde bu kisiye mahsus kiyamet kopar, Hak isminin lisani 
soyle der: "Bugun mulk kimindir." (Gafir, 40) 

Binaenaleyh, bu esnada kendisi adma herhangi bir hukmun, hakikatin 
veya iddianin ortaya gikacagi kevni bir nispet kalmadigi igin, Hak 
kendiligiyie cevap verip soyle buyurur: "Mulk, Kah-har olan vahid Allah'a 
aittir." (Gafir, 40) Cunku Allah, zikrettigimiz ozellikteki kiside gizlenmis 
olan el-Ewel'in tecellisinden olan "el-Ahir" isminin hukmuyle, varhk 
hukumlerini ve baskahk iddialanm ortadan kaldirmistir. Bu iddia ve 
hukumler, rububiyet makamim elde etmek igin yansirlar, kendi 
gokluklanm ve hukumlerini gizlemekle de onun birligi/ahadiyet ugruna 
gekisirler. 

Bunlar, "ahadiyef in kahn altinda yok olup, kurumus bir hurma gekirdegine 
donustuklerinde ve bunlardan geriye hig bir kalmtinin kalmadigi 
goruldugunde, "ilah! istiva" sirn insana ait bu kalbe zuhur eder. Bu istiva, 
kemal ve camilik ozelligine sahiptir. 

Bunun ardindan da, istiva ma ha ilinin /musteva mertebesinin lisani, "er- 
Rahman" ismine ait istivanm ardindan konustugu gibi, dile gelerek soyle 
der: "Goklerdeki her sey O'nundur." Gokler, zikredilen sifatlann ulvi 
mertebesidir. Bu mertebe, "Allah" isminin istiva ettigi mahal ve daha once 
agiklandigi gibi "benzerlik/muzahat" mertebesinin sahibidir. "Yerde olanlar 
da O'na aittir/' Bu mertebe, itibari olarak, onun sufliliginin ve tabiatmm 
mertebesidir. "Ve ikisi arasmdakiler." Bu ise, onun ulvi-ligi ve sufliligi 
birlestirmesinin mertebesidir. "Topragm altindakiler de O'na aittir/' (Taha, 
6). 

Bu ise, tabiatmm hukumlerinin neticeleridir; bu neticeler, kendisinden 
munfail olduklan igin "tabiat" mertebesinden daha asagidadirlar. Cunku 
"munfail"in mertebesi, "fail"in mertebesinin altmdadir. Boylece is, 
tamamlanmistir. 

Bu durumda, meshur iki hadiste "Ben onun isitmesi ve gormesi olurum" ve 
"Allah kulunun diliyle 'Allah kendisine hamd edeni isitmistir'" seklinde 
isaret olunan "kurb-i neva-fu'"in mukabili "kurb-i feraiz" zuhur eder. 

Bunun ardindan, "Allah" isminin mertebesinin lisani soyle der: "Allah, 
kendisinden baska ilah olmayandir. En guzel isimler O'na aittir." Bunun 
nedeni ise, kulun butun sifat ve kuvvetlerinin, Hakkm isimlerinden birisine 
donusmesidir. Kul, Rab-bmm gaybi perdesinin ardmda mestur kahr ve 
lisan-i hali, mecaz olarak degil, hakikat olarak dile gelir: 

Onun kanatlannin golgesiyie zamanimdan gizlendim 

Artik, zatim zamanimi gorur, o ise beni gormez 

§ayet, gunler ismimi sorsa ben bilmem 



Mekanim nerede derse, mekammi da bilmem 

Cunku o, keyfiyet ve mekandan munezzeh olmus, hakikat-te/ayn hasil 
olmus, mertebesi itibanyla da izzet ve korunmus-luk makammda her 
varhgin ve hakikatin akhndan perdelen-mistir. 

Sonra, lisan-i hal ile bu isaretlerden Allah'in su ayetleri kendisine okunur. 
"Onlann isledikleri her bir ameli ele alinz."(Furkan, 23). 

Bunlar, bu insan ile zuhuru ve kendilerindeki fiilin insana nisbeti itibariyle 
kesretin hukmunu izhar eden kevni hukumlerdir. "Boylelikle onu zebun 
ettik" (Furkan, 23). Bunun anlarmi, daha once de belirttigimiz gibi, Hakka 
ait "ahadiyet-i cem" ile bu kevni hukumleri yok ettik, demektir. "Cennet 
ehli." Bunlar, isaret ettigimiz Hakkm gaybmm ve perdelemesinin 
mensuplandir. "O gun, mekan agismdan daha iyi ve sozleri daha guzel 
olanlardir." (Furkan, 24). 

Hangi soz veya makam, Zat gaybmda sabit olmaktan, onda gizlenmekten, 
ba§kahk ve varhklara kulluktan kurtulmaktan ve diledigi butun §eylerde 
Hakkm ona vekil olmasmdan daha hayirh ve daha guzel olabilir ki? 

Sonra §6yle buyurmu§tur: "Sonra sema, beyaz bulut ile pargalanir." 
(Furkan, 25) 

i§aret olunan makam lisaniyla sema, kuskusuz "uluvv" mertebesine aittir. 
Gergekte "uluvv" ise, diger varhklara te'sir etmekle hukum sahibi olan 
mertebelerindir. £unku eser, hukum sahibine mahsustur; bilindigi gibi, 
muessirin derecesi, tesir ettigi seyden daha ustundur. 

Bulut, nebevi ve ilahi haberlerde isaret olunan "Ama" mertebesinin 
hukmudur. Ona, "Nefes-i Rahmam", "hazret-i cem" diye isaret etmis, onun 
varhklan ortaya gikartan, onlan kusatan, agilmasi ve yayilmasiyla da 
varliklann gayba mahsus ilahi ilim mertebesinde birbirlerinden ezeli olarak 
farklilasmalarim izhar eden nur oldugunu belirtmistik. Nitekim bu nedenle 
Allah, "Allah'in bulutlardan golgeler igerisinde kendilerine gelmesini mi 
bekliyorlar?" (Bakara, 210) ayetiyle, kendisinden ve isin sonunda kiyamet 
gunundeki hukmunden haber vermistir. 

Boylece Hak, isleri tafsil eder, girkini temizden ayinr. Bunun ardmdan da, 
ilk olanm sirn, sonuncuda ortaya gikar, el-Evvel ve el-Ahiri, el-Batm ve ez- 
Zahiri birlestiren "emr"in hukmunu ortaya gikartan "benzerlik" tamamlanir. 



Hulul Ve Ittihad Yoktur 



Sonra soyle deriz: Kuskusuz ki, isaret edilen bu kulun ve benzerlerinin 
mertebesi, zikredilen Ama'nrn ihatasi altina giren mertebelerdendir. Bu 
mertebeyi, soyledigimiz seylerle birlikte, "ademi" nispeti ve "imkani" 
karanhgi/zulmet agismdan kulun mertebesinin Yaraticisinin mertebesinden 
farklilasmasi izhar eder. Bu durum, kulun "ariyet" olarak kazandigi varhk 
hukmunun, "vucud-i baht" ve "halis nur" olan Hakka donmesi/rucu; ilahi 
isimlerin mazharlan olan ve zati risaletlerin tasiyicilan meleklerin bu 
kusatici kulun mertebesinde kendilerine ait menzillere tenezzul etmeleriyle 
gergeklesir. 

Bu kul, bir nusha ve tarn ayna olmasi itibanyla, Rabbi kendisini beseri 
karanhklardan ve kevni hukumlerden "takdis" ettiginde rabbinin 
mertebesinin suretini elde etmistir. 

isimler, zikredilen mertebelerde yerlestiklerinde -ki bu, kulun sifat ve 
kuvvetlerini daha once isaret ettigim gibi ilahi sifat ve isimlerle 
degistirmesiyle gergeklesir- su ayetlerin ifade ettigi hukumler ortaya gikar: 
"Mulk o gun Rahman olan Hakka aittir. O gun kafirlere" yani, 
gokluklan/kesret ile ahadiyet hukumlerini ortenler igin "zor bir gundur." 
(Furkan, 26) Qunku, bir seyin varliginm/ayn ortadan kalkmasi, kendisine 
gok agir gelir. Ayni sekilde, bu halin sahibi olan salike de, zikredilen ma- 
kama ulasmadan once beser! ve kevni vasiflardan soyutlanmak ve 
kurtulmak, son derece gug gelir. 

Soyledigimiz hali elde etmek ve onunla ardaklanmak, oldukga zordur; 
fakat "Sabah vakti asil kavim hamd eder." 

Allah, bizi ve diger kardeslerimizi bu yuce makamin ehli ve bu ustun halin 
erbabi eylesin! 



Allah'in Ilmi Hakiki, Kulun Ilmi Mecazdir 



Sonra soyle deriz: Salik, bu perdeli makama ulasip, agikladigimiz seylerle 
tahakkuk ettiginde ve Rabbimn gozu ile Rabbmi gordugunde; aynca bu 
halin ziddiyla (:Rabbimn gozuyle kendisini ve her seyi gordugunde) 
tahakkuk ettiginde, ilim ve marifeti kendisine izafe edilir. Bu izafe, huviyeti 
agismdan veya kendisine gore degil, Rabbi agismdan kendisine izafe edilir. 
Diger sifatlar da bu tarzda kendisine izafe edilir. 

Sonra kul, kendi nefsini de bu tarz uzere bilir, nefsi, kendisine kevni 
seylerin en yakinidir. Fakat kulun nefsini bilmesi, isaret olunan tarzda 
Rabbmi bildikten sonra gergeklesir. Bunun ardmdan da, Hakkm kendisine 
bildirmeyi murat ettigi isimleri, kullT ve mucerret hakikatleri bilir. 



Butun bunlara dair bilgisi, munezzeh, ku I IT, kusatici ve vahdaniyet 
ozelligindeki bir bilgidir. 

§u halde saligin, esyanm hakikatlerini bilmesi ve "kullilik" mertebelerinde 
onlan idraki, kusatici/cami ilahi-vahdaniyet ozelligiyle gergeklesir. Bu 
ozellik, zikredilen tecellinin katinda/lede't-tecelli meydana gelir. Zikredilen 
bu tecelli, saligi boyar ve "ahadiyef'iyle, kulun mumkun olusundan 
kaynaklanan kevni goklugunu ortadan kaldinr. Bunun yaninda tecelli, kula 
ait "ahadiyetler"in hukumlerini de ortadan kaldinr. 

Nitekim, "eser" ve "munasebet" sirlanndan bahsederken bunlara dikkat 
gekmistik. 

Sonra salik, bu birlestirici "ahadiyet" tecellisinin hukumleriyle ve zikredilen 
ku NT sifat lie bu hakikatlerin hukumlerini, ozelliklerini, arazlanm ve 
levazimmi idrak eder. Bu kulli sifat ile salik, Zat tecellisinin hukmuyle ve 
isaret ettigimiz ilim mertebesine ait gayb!-nur ile bezenmeye/tahalli hazir 
hale gelir. 



Ledunni ilimden Feyiz Almanin Sirri 



Bunun sirri ve sureti sudur: insan, ilahi ve kevni mertebeler arasinda bir 
berzah, bu ikisini ve igerdikleri seyleri birlestiren bir nushadir, nitekim 
daha once de bunu belirtmistik; binaenaleyh, higbir sey yoktur ki, insanm 
mertebesinde resmedilmis olmasm. 

insanm mertebesi, her seyi kendisinde birlestirmesinden/cem ibarettir. 
insanm varhk nushasmin kapsadigi ve butun vakitlerde, nes'etlerde, 
mevtmlerde ve hallerde mertebesinin igermis oldugu sey, kendisi ile bu hal 
veya vakit veya nes'et veya mevtin ve ehli arasindaki munasebetin 
gagnstirdigi/istid'a seyden ibarettir. Nitekim, aleme taalluk nispeti ve 
alemin ona taalluku agismdan Hakkm adeti de boyledir, daha once buna 
isaret etmistik. 

§u halde, cuzi sifatlannin kayitlan bagindan ve kevni hukumlerden 
kurtulmadikga insanm idraki, zikredilen sekilde kendisine hakim olan cuz'i 
sifata gore "mukayyet" olur. Bu idrak ile o, ancak kendisine benzer ve 
bunun ihatasi altmda olan seyleri idrak edebilir, bunun disindaki seyleri 
idraki ise, mumkun degildir. 

insan, kayit ve meyil hukumlerinden, cuzi-saptinci/ inhirafi cezbelerden 
kurtulup, isaret olunan orta ve birlestirici/vasati ve cem'i makama 
ulastigmda -ki bu, kulli benzerlik/musamet noktasi ve manevi, ruhani, 
misali ve hissi olmak uzere butun itidal mertebelerini birlestiren dairenin 



merkezidir- ve agikladigim halle vasiflandiginda, berzah mertebesine ait 
manevT "muhazat" makaminda iki makam/ilahi ve kevni adma kaim olur. 
Boylelikle zatiyla, her iki mertebeyle -noktanin gevrenin her bir pargasi 
karsismdaki konumu gibi- yuz yuze/muvacehe hale gelir; biitun bunlann 
bir nushasi oldugu igin kendisinde onlardan bulunan seyler sayesinde ilah! 
ve kevni hakikatlerin her birisine mukabil olur. 

Boylece insan, kendi varhk nushasimn her bir ferdiyle, her iki mertebede o 
ferdin mukabili olan hakikati idrak eder, boylelikle de, esyamn hakikatleri, 
asillan ve ilkelerine/mebadi dair ilim elde eder; gunkii o, biitun bunlan 
tecrit makamlannda idrak etmisti. 

Bu tekil bilmenin ardmdan insan, kendi tumelligi ve "cemiyeti" ile bu 
hakikat ve asillan "tumellikleri/ cumle" ve toplamlan agisindan idrak eder. 
Boylelikle, daha once durumu agiklanan kimsenin aksine, o kimseye higbir 
hakikat geliskili gorunmez, higbir hal veya hukum ona gore tezat teskil 
etmez. 

Asagida zikredecegimiz kayitlar olmasaydi, bu musahedenin hukmu 
devam eder, bunun eserleri musahede sahibinde zuhur ederdi. Fakat, tarn 
ve kamil camilik, bunu engeller; gunku bu ca-milik, her vasif ile zuhuru ve 
her hal ve hukum ile bezenmeyi istilzam eden "istiab"i gerektirir. 

Zikredilen bu ozel halde sebat, gug olsa bile, zikrettigimiz kamil ihataya ve 
istiaba zarar verir. Bu istiab, Hakkm kamil ve umumi varhk sureti 
agisindan kendisiyle zuhur ettigi "istiab"tir; bu suret, mizan-i etem/en 
kamil mizan, en kamil, samil ve umumi mazhardir. 

Sonra soyle deriz: Bu kapsayici zevkin ve kamil kesfin neticelerinden birisi 
de, fikri idraklerin gayesine, nazari ve nazari olmayan bilgilerin nihayetine 
ulasmaktir; bunlar, daha once isaret edildigi gibi, araz, sifat, ozellik ve 
levazimi asmazlar. 

Boylelikle, bu idrakin sahibi, butun fikir sahiplerinin fikir kuvvetleriyle idrak 
ettikleri, his ve nazarlanyla muttali olduklan nihai seyleri; nazar 
mensuplannin birbirlerini suglamasinm sebebini; bu kimselerin neleri idrak 
ettiklerini ve neleri kagirdiklanni; hangi agidan isabet ettiklerini ve hangi 
agidan yanildiklanni bilir. 

Bunun yam sira bu kisi, kusatici zevk ile tahakkuk etmeyen zevk 
mensuplannin ve bunlann dismdaki inanglan zanna ve taklide dayanan 
insanlann bilgilerini de degerlendirebilir. 

£unku bu kimse, zevk sahiplerinin ve mukallitlerin mertebelerini, onlara 
hakim olan isimleri, halleri ve makamlan; sahip olduklan seyleri sevip, 
onunla kendilerini sinirlamalarini gerektiren nedenleri bilir; bu halden 
kurtulma yetenegi olardan ve olmayanlan tanir. iste boylece, butun 



yaratiklann mazeretlerini kabul eder, halbuki insanlar, onu inkar ederler 
ve degerini takdir etmezler. 

iste bu, -Ey kardesimi- vehbi ilimlerinde ve kamil-matlup kesiflerinde 
temkin sahibi Ehlullah'm halidir. Sakin bunu, nihai gaye zannetmeyiniz. 
Cunku, her denizden buyuk baska bir deniz daha vardir. iste bu bilgi ve 
idrak dolayisiyla resuller, nebiler ve kamil veliler arasinda bilgi 
kaynaklannin ashnda, neticelerinde ve temel mertebelerin hukumlerine 
dair agiklamalannda higbir gorus aynhgi yoktur; bununla birlikte, bu 
bilgilere muttal! olmada ve onlan agiklamada bazilan digerlerinden daha 
ustundur. 

Resul ve velilerden nakledilen gorus aynliklan, sadece cuzi meselelerde ve 
seriat alaniyla ilgili ilahi hukumlerdedir: gunku bunlar, mukelleflerin 
hallerine, zamanlanna ve onlann ahskanhklarma ve maslahatlannm 
gereklerine tabidir. 

Boylece, her zamandaki ilahi hukumler, bu zamanin resulu vasitasiyla 
donemindeki insanlann istidat, hal, ehliyet ve mertebeleri geregince, 
ehline en yararh §ekilde belirlenmi§tir. 

Resuller, isaret olunan bu cuzi hukumlerin disinda Haktan haber verdikleri 
seylerde ise, hemfikirdirler; sonradan gelen herhangi bir resul, 
kendisinden once gelmis resulu ikrar ve tasdik eder. Cunkii butun nebilerin 
bilgilerini aldiklan kaynak birdir. Aynca onlar, Haktan bilgilerini telakki 
ederlerken idrak melekeleri, muktesep ilim ve itikatlann, ilgilerin ve bunun 
disinda daha once isaret edilen seylerin hukumlerinden temizlenmistir. 

iste, velilerin buyuklerinin durumu da boyledir. Binaenaleyh her hangi bir 
ilahi esasta buyuk veliler arasinda kesinlikle gorus aynhgi olmaz. Kamil 
veliler arasmdaki gorus aynhgi, isaret ettigimiz gibi, sadece cuzi 
meselelerde olabilir; ya da ihtilaf, ehl-i zevk kimselerden kemale 
ulasmamis "mutavassit/orta hal" veya bidayet mertebesindeki kimseler 
veya zahiri mukasefelerin sahipleri arasinda olabilir; sadece kesif yoluyla 
idrak edilebilen hakikatler, mertebeler vb. seyler, bu kimselere "misali" 
kisveler igerisinde gozukur. 

Cunku bu gesit bir kesfin bilgisi ve Hakkin bundan neyi kast ettigi, sadece 
gaybi ve manevi kesifle gergeklesen ilimle tarn olarak ogrenilebilir; bu 
kesif, misalleri ve maddeyi asar. Aynca, bunun tarn olarak ogrenilmesi, 
vasitalann ortadan kalkmasinm ardmdan, sinirli mertebeleri ve kevni 
hukumleri asan "ilahi ihbar" sayesinde gergeklesebilir. 

Bu zevk sayesinde, ilahi kelam ve kitabet sirn; bunlann ilim ve iman 
ozelligiyle kalplerdeki hukmu bilinir. Aynca, kurb-i fe-raiz ve kurb-i nevafil 
ve bunlann neticeleri; kulun, kevni kayitlann hukumlerinden, isim ve 
sifatlara ait smirlamalardan "haze-ratu'1-kuds"' mertebesinin genisligine 



gikmasi; ve de esyamn bilgisiyle isaret edildigi tarzda tahakkuk etmesinin 
sim bu zevkten ogrenilir. 

Bu zevk ve bunu meydana getiren makamin gok onemli bir takirm faydalan 
ve kiymetli urunleri vardir. Burada, bu ifadelerimizle bazi mertebelerdeki 
bir takini sirlanni agikladigimiz bilgi mertebesinin gerektirdiginin disindaki 
faydalara deginmeye gerek yoktur. Bu makamin ve bunun ilavesi 
durumundaki sirlannin bir kismini, Allah teala'nm "ihdina's-sirata'l-musta- 
kim/bizi sirat-i mustakime ulastir" ayetini izah ederken, ayetin gerektirdigi 
ve Hakkin takdir ettigi olgude zikredecegiz. 



Bazi Tasavvufi Istilahlar 



Bu kulli giristeki diger kaideleri genisge ele almadan once, bir kag cumleyle 
bu kitapta sikhkla tekrar edilen, ozellikle de bundan sonra tekrar edilecek 
lafizlara isaret etmek gerekmektedir. Bu lafizlar, ehl-i zevkin istilahlarim 
bilmeyen kimselerin konuyu kanstirmasina ve anlamamasina neden ola- 
bilmektedir. Bunlara isaret edildiginde ise, zevk mensuplarimn istilahlanna 
asina olmayan birisi, bunlarla neyin kast edildigini bilebilir; aynca, bunlann 
ash olan mertebeden soz ederken birtanesinin zikredilmesiyle hepsini 
tekrara gerek kalmaz. 

§u var ki, bahsedilen konu karmasik oldugu igin, talibin daha once dikkat 
gekilen hususlan unutmasindan korkarak, bunlann ozelliklerini zikretmekle 
izaha gahsacagim: 

1- Gayb-i Mutlak: Bu kitapta, "gayb-i mutlak" dedigimde, bu, Hak 
Subhanehu'nun zatina ve huviyetine isarettir. Hakkin zatma ve huviyetine 
yonelik bu isaret, O'nun batmhgi, mutlakh-gi, kunhunun ihata edilemeyisi 
ve esyadan once olup, butun esyayi ihata etmesi agisindan sabittir. 

Hak, biaynihi, nur-i mahz/mutlak nur, vucud-i baht/sirf vu-cud, izzet ve 
mustagnilik ile mevsuftur. 

2- Birinci Berzah/Berzah-i Evvel: "Birinci berzah", "hazretu'l-esma", 
"hadd-i fasil", kamil insan olmasi cihetinden "insan-i ka-milin makami", 
"ahadiyet-i cem ve vucud mertebesi", "taayyun mertebelerinin ilki", 
"ahadiyetin refiki" ve "gayb mertebesinin sonu", Gayb-i mutlak 
mertebesine nispetle "sehadet mertebelerinin ilki" ve "iktidann nufuz 
mahalli" derken, "Nefes-i Rahma-nT'"den ibaret olan "Ama" mertebesine 
isaret etmekteyim. 

Ama, Gayb-i mutlakm mensup oldugu huviyet mefhumu-na/makuliyet 
nispetle bizatihi "ilk izafi gayb"dir. 



Bu terimi, mutlak kullanip, nitelemezsem veya "gayb-i ilahi" dersem, 
bununla "Gayb-i Mutlak"i kastetmis olurum. 

3- Bir seyi tabiata izafe edip, "TabiT" dersem, bununla kast edilen, 
kendisinde tabiatm hukmu bulunan her seydir. 

Tabiat, bize gore, hara ret/sicakhk, burudet/sogukluk, rutubet/islaklik ve 
yabu set'i/kuruluk igeren ve bu dort keyfiyete hakim olan birlestirici 
hakikatten ibarettir. 

"Unsur!" ise, dort rukunden meydana gelen ates, hava, su ve toprak ve 
yedi gok ve zevk ehline gore bunlarm igindeki unsurlardan ibarettir. 

Artik, isaret ettigim seyi dusun! 

Bu "gayb" ve "nefes"in disindaki mertebeleri ise, mevzu geldiginde 
kendileriyle neyin kast edildigini belirtecek sekilde tarif edecegim. 

Binaenaleyh, oncelikle, muhakkak/kesinlesmis ilmin sirlan, mertebeleri ve 
kelamm sirlanndan zikretmediklerimi agikhyorum. Ardmdan, bu girisin 
igerdigi kulli kaideleri, yaratma isinin baslangicini ve sirnm zikredecegim. 
Sonra da, Besmele'nin sirlanm agiklamaya baslayacagim. Ardmdan, 
Fatiha'nm ve buyuk kitaptan ibaret olan Vucud'un igermis oldugu sirn 
kapsayan anahtarlan, ozet ve deginmeyle, zikredecegim. 

Bunun ardmdan da, Fatiha suresi hakkmdaki agiklamalarmna -Allah'in izni 
ile- ayet ayet baslayacagim. 



Tahkik Ilminin Sirlan 



Bu durum sabit olunca, bilinmelidir ki: 

ilim, kulli ve mucerret bir hakikattir; onun nispetleri, ozellikleri, hukumleri, 
arazlan, lazimlan ve mertebeleri vardir, ilim, Zat'a ait ilahi isimlerden 
birisidir. 

ilim, Mutlak Gayb'tan sadece "ilim" diye isimlendirilmesi ve seyleri ortaya 
gikartip, izhar etmekle nitelenmesi agismdan mertebesinin taayyunuyle 
aynhr. Gayb-i mutlak adma mertebe, isim, sifat, na't ve bunun disindaki 
seyler, sadece mazhar ve mertebelere gore ortaya gikabilir ki, daha sonra 
bu konuya isaret edecegiz. 



Ilim Tarif Edilmez 



ilim, bizzat nurun kendisidir. Bir sey, ancak nurun kendisiyle idrak 
olunabilir; higbir sey, nur olmaksizin bulunamaz. Zuhurunun siddetinden 
dolayi da bizzat nurun tarifi, mumkun degildir: gunku muarrif/tarif eden, 
muarraf dan/tarif olunan daha ustun ve once olmahdir. ilimden ustun ve 
ondan once, sadece Zat'm gaybi vardir. Bu gaybi ise, Hakkm disinda hig 
kimsenin ilmi ihata edemez. 

Hayat nispetinin ilimden Onceligi, mutlak degil, "farkhhk" itibanyla sarta 
bagh bir onceliktir; bununla beraber hayatm ilimden onceligi de, ilim ile 
sabittir. 



ilim Nigin Bazen Tarif Edilir? 



ilmi tarif eden kisi, ya onun simni bilmiyordur, veya biliyordur. ilmin 
sirnni bilen kisi, tarifinde bazi ozellikleri agismdan ilmin mertebesine dikkat 
gekmeyi amaglar, yoksa tarn olarak ilmi tarif etmek istemez. Bu dikkat 
gekici tarifin de bir sirn vardir. Bu da, tarif edenin ilmin hukumlerinden 
veya sifatlanndan birisini bilmesidir. Binaenaleyh ilmi bilmekten meydana 
gelen miktar, baska bir sey ile degil, sadece bu hukum ile meydana gelir. 

Bu durumda her hangi bir sey, bizzat kendisinin "tarif ede-ni/muarrif" 
olmaktadir. Fakat bu tarif, o seyin kendi tekligi/aha-diyet agismdan degil, 
nispetleri agismdan yapilmis birtariftir. 

iste bu, mertebe ve taalluk noktalan farkh olsa da biitiin tariflerin, 
delillerin ve tesirlerin Ozelligidir/sir. 

Bu sir ile akilh kisi, ilah? mukasefelerle tahakkuk etmeden once, 
muhakkiklerin "Allah'i ancak Allah bilir" ve "Ahadiyette tecelli muhaldir" 
gibi ifadelerinin anlammi kavrar. Bununla beraber bu insanlar, Hakkm 
turliginde/ahadiyet ve -tecellisi tekrar etmeksizin- diledigi kullanna surekli 
tecelli ettiginde ittifak etmislerdir. Hak, ister bir kisiye, isterse de birden 
fazla kisiye tecelli etsin, tecellisi tekrar etmez. 

Bunu anla ve bu bir kag cumleyi diisiin! £unku bunlar, pek gok meselenin 
ve buyuk sirlann anahtarlandir. 



Varhktaki ilmin Mahiyeti Nedir? 



Sonra §6yle deriz: Buna gore mevcudattan zuhur eden sey, "nur-i mahz" 
olan ilmin nispetlerinin taayyunlerinden ba§ka bir sey degildir; bu 
taayyunler, "a'yan-i sabite" hukmune gore belirlenirve hususile§ir. Sonra 
a'yan, mertebelerine gore, birbirlerinin hukumleriyle boyanir; sozu edilen 
bu mertebeler, isimlerdir. 

Buna gore a'yan-i sabite, onunla, yani nur ile zuhur eder ve nur da 
bunlarla taayyun eder ve gogahr. 

Su halde, herhangi bir kimse igin vasita hukumlerinin ortadan kalkmasiyla 
Zat'a ait gaybi bir tecelli ozel bir tarzda meydana gelirse, soyledigimiz gibi 
o tecelli, kendi ahadiyeti ile kevni-ayru/harici varhga ait renklerin 
hukumlerini yok eder. Bunlar (kevni hukumler), ruhani hukumler iseler, 
"nurani perdeler"; tabii ve cismani varliklann hukumleri iseler, "zulmani 
perdeler" diye isimlendirilirler. 

Zikredilen tecelli, bu hukumleri yok edip, belirtilen tarzda tecelligahm 
lazimi olan kesrette gizlenmi§/mustecenn ahadiye-tin/birligin hukmunu 
izhar ettiginde, zikredilen ahadiyetlerin hukumleri, daha Once kendilerini 
birle§tirmis bir asilda toplanirlar. Aynca, farkhhgi gerektiren sebepler, 
"Vahid" ve "Ahad" olandan ortaya gikan fen hukumlerin birlesmesiyle 
ortadan kalkar; nitekim, daha once buna isaret edilmi§ti. Boylece, tafsTIT 
nispetlerin hukumleri ve kevni itibarlar, "ahadiyet" gune§inin su-alanyla 
ortadan kalkmis olur. 

Cunku alem, halk ve emir mertebeleriyle smirhdir. Halk alemi, emir 
aleminin fer'i ve ona tabidir. "Allah, kendi i§i/emr uzerine galiptir." (Yusuf, 
21) Binaenaleyh, zikrettigimiz ahadiyet hukmuyle ilahi gariplik zuhur 
ettiginde, gergek varhga sahip olmayan seyler yok/fani olur. Bunlar, 
mumkun-hadis nispetlerdir; ezeli olan ise, baki kahr ki, o da Haktir. 
Boylece ilahi ilmin hukmu ve ozelligi, ezeli hal ile zuhur eder. 

Bu ilim igin, kendisinde ezelde taayyun eden hakikate/ayn'a izafesinin 
zuhurundan baska higbir durum/emir yenilenmez. Bu ayn/hakikat, simdi 
nun tecelli vasitasiyla "ilim" ile vasiflanmi§tir. Bu ayn'm ilim ile 
vasiflanmasinin nedeni, kendi hakikatini idrakinin yenilenmesi ve Hakkin 
ledunni ilminin mertebesinde onu muttali kilmak istedigi seyleri kendi 
vahdet ozelligiyle, Yaraticismm nuruyla ve de vucudi tecelliden kabul ettigi 
sey ile yeniden idrak etmesidir; bu tecelliyle o, ezeli ilimde taayyun 
etmi§tir. 

Sonra bilinsin ki: ilahi huviyetin nurundan ibaret olan bu ilmin, iki hukmu 
veya iki nispeti vardir: Bunlar, zahir ve batin nispetleridir. 

Buna gore musahede edilen varhk suretleri, zahir nispetin tafsilleridir. 



Varhga/kevn yayilmis, histe idrak olunan ve suretlerin birbirinden 
aynlmasini saglayan nur, kulliligi ve ahadiyeti/birlik agismdan, zahir 
nispetlerinin hukmudur. 

"Zahir nispetlerinin hukmCi" dememin sebebi, nurun mucer-retligi itibanyla 
zahiren idrak edilemeyisidir; butun basit hakikatlerin hukmu de boyledir. 
Nur, suretler ile kaim olan renkler ve yuzeyler vasitasiyla idrak olunur. 
Ayni sekilde, diger mucerret hakikatler de, zahiren sadece maddede idrak 
olunabilir. 

Batm nispet, nurun manasi, zahir varhgm manasi ve ruhudur. Bu ruh, 
manevi bilgileri ve kendilerini makul olmaktan gikartacak sekilde histe 
zahir olmayan kulli, gaybi hakikatleri agiga gikartir. Aynca bu batm ilmi ve 
nuri nispet, bu kCill! hakikatlerin ayn'mm, vahdetinin, Haktan ibaret olan 
aslmin, asli isimlerinden ibaret olan huviyetinin nispetlerinin bilgisini verir. 
Bunlara "se'nler" de diyebilirsin ki, bu isim, daha dogrudur. 

Aynca bu se'nlerin veya nisbetlerin birbirinden farklilasmasmin bilgisini; 
bunlardan fer ve tabi ile asil ve tabi olunan seylerin bilgisini verir. Ayni 
sekilde, maddeye ve miirekkep nispetlere taalluk eden hakikatleri ile hig 
bir sekilde maddeyle veya murekkeplerle iliskili olmayan hakikatlerin 
bilgisini; Hakka ait ve kendisine nisbeti sahih olan hukumler ile aleme ait 
ve ona nispet edilen hukiinnlerle, iki farkh nispetle Allah ve alem arasmda 
musterek hukumlerin bilgisini verir. Bunun yam sira, soyledigimiz 
hususlara tabi olan detay mesabesindeki konulann bilgisini de bu hukum 
verir. 

§u halde varliklann suretleri, nur'un zahirinin nispetleridir. Makul 
malumlar ise, nurun batm nispetlerinin taayyunleridir ki, bunlar, 
mumkunlerin a'yan-i sabitesi, kulli isimlerin ve bu isimlere tabi isimlerin 
hakikatleridir. 

Tlim, butun mahsus suretleri ve makul gaybi hakikatleriyle Hakkm nurunun 
sualandir. Bunlara, Hakkm ilminin nispetleri veya hallerinin suretleri veya 
ilminin konulann m/taalluka t gogahslan veya kendi hallerindeki 
tecellilerinin taayyunleri de diyebiliriz, bu taayyunler, bir agidan "a'yan" 
diye isimlendirilmistir. 

Binaenaleyh, ilmin zahir! nur'un suretidir, zikredilen batmi ise, nur'un 
manasidir. §u var ki, nur'un suretinin zuhuru, kendisine eklenen tabileriyle 
birlikte ez-Zahir isminin nur'un manasindan aynlmasina baghdir. Boylece 
igerdikleriyle birlikte el-Batm, kendisinden zuhur eden seyin aynasinda 
tecelli eder ve yansir. 

iste, zuhur eden nisbetlerden her birisi, zahir ve batm nispetlerin herhangi 
birisinin aynasidir. 



Hak, kendisinin yerin ve gogun nuru oldugunu belirtmistir. Sonra da, bazi 
misaller vermis, ayetin devammda oldugu uzere mertebelerinin 
gerektirdigi tarzda bu nurun mazharlar ile taayyun eden detaylarmi 
zikretmistir. §6yle demistir: "Nur uzerine nurdur. Allah diledigi kimseyi 
nuruna hidayet eder." (Nur, 35) 

Binaenaleyh Allah, nurun ayn'i/hakikati iken nur'u kendisine izafe etmis, 
ulvi ve sufli aleme izafe edilen nur'unu da, mutlak nur'unun bilgisine 
kilavuz ve delil yapmistir. Ayni zamanda, misbahi, lambayi, agaci ve diger 
ornekleri de, sinirlanmis/mukayyet nurunu ve mazharlannm 
mertebelerinde taayyun eden tecellilerini bilmeye kilavuz yapmistir. 

Allah, Peygamberinin diliyle kendisinin nur oldugunu, perdesinin nur 
oldugunu haber vermis, "her seyi ilmen ihata ettigini" ve "her seyi muhit 
oldugunu" ve "rahmeti ve ilmi ile her seyi kusattigim" bildirmistir. 

ilahi zevk ve ilmi kesif ile tahakkuk eden kimselere gore "samil rahmet", 
Vucud-T amm/Genel Varhk'a aittir; gunku vucudun disindaki seylerin, hig 
bir kapsayicihgi yoktur, aksine onlar, tahsis ve temyiz ederler. 

§u halde butun bunlar, insaf sahibi -sayet kesf ehli degil ise-igin bu 
isaretlerle dikkat gekmeyi amagladigimiz meselenin dogruluguna delalet 
ederler. 

Artik, bunu dusun ve bu mukaddimelerdeki bilgileri anla ki, Allah'm izniyle 
degerli sirlar aydmlansm. 



ilmin Ozellikleri 



Malum olsun ki: Tlmin lazimi olan kidem, hudus, fiil, infial, bedihilik, 
iktisap, tasavvur, tasdik, zarar, menfaat gibi ozellikler, mahiyeti agismdan 
ilmin aynisi degillerdir; aksine butun bunlar, konulanna/taalluk ve 
eserlerinin mazharlan olan mertebelerine gore ilmin hukumleri ve Ozellik- 
leridir. f 

Buna gore, kendisinden once mertebenin dusunulemedigi, baslangicmm 
idrak edilemedigi ve ilmin eserinin ve hukmunun kendisinden giktigmm 
goruldugu seye, ilim "kidem" nispetiyle izafe edilir. Zikredilen dereceden 
asagida bulunan seylerde ilmin hukmu, "hadislik" ile nitelenir. 

Gergeklesmesi alimin zatmdan baska bir seye bagh olmayan ilim, "fiil! 
ilim"dir; bu ozellikle gelisen ve bundan farkh olan ise, "munfail/edilgen 
ilim"dir. 



Kul ile Rab arasinda vasitanin bulunmadigi ve tahsili igin gabamn 
gerekmedigi ilim, vasitalar yoluyla elde edilse bile "vehbi ilim"dir. Caba ile 
ve bilinen vasitalar yoluyla elde edilen ilim ise, "muktesep ilim"dir. 

ilmin konusu, imkanlan agismdan mumkunler ise, bu ilim "kevni ilim" diye 
isimlendirilir. Boyle olmayan ilim ise, Hakka veya O'nun isim ve sifatlanna 
taalluk eden ilimdir; bu isim ve sifatlar, Hakkin gayb mertebesindeki Zati 
ile yaratiklan arasindaki vasitalardir. 

Bu giriste dikkat gekip, isaret ettigim meseleyi tarn olarak kavradiginda 
sunu ogrenmis olursun ki: Ehlullah ve Hakkin segkin kullanndan olan 
muhakkiklere gore esyayi ortaya gikartan/kasif nur olan sahih ilim, Zatmm 
nuru mertebesindeki/hazret ilahi tecelliden ibarettir; tecelligahm bu ilmi 
kabulu ise, kesret nispetlerinin hukumlerinin silinip, kevnT itibarlann 
belirtilen tarzda sakit olmasmin ardmdan, o kimsenin sahip oldugu 
"vahdet" ozelligiyle gergeklesir. Aynca bu kabul, ilmin o kimsenin ayn-i 
sabitesinin hukmuyle ezelde Rabbinm ilminde belirlenisine goredir. Ayn-i 
sabite mertebesinde bu kisi ile yaratani arasinda higbir vasita yok iken, 
ilim onun ayn-i sabitesinin hukmuyle varid olmustur; gunku o, Hakkin 
ilminin mertebesinde daimidir, nitekim, Allah'm izni ile tasavvurlar 
mertebesinden soz ederken buna isaret edecegiz. 

ilmin sirn, gayb mertebesinde onun vahdetini bilmekten ibarettir. 
Boylelikle, ilim ile vasiflanan musahede sahibi, musahedenin ardmdan 
Rabbinm nuru ile yine vahdet sifatiyla ilme ve ilmin vahdetinin 
mertebesine muttali olur; nitekim, daha once bunu belirtmistik. Boylece, 
bu nun ve ilmi tecelli ile, Hakkin kendisine gostermek istedigi kendi 
mertebesi veya ihatasmm altmdaki mertebelerde bulunan mucerret 
hakikatleri idrak eder. 

Bu musahedede ilim, Cumhur'da oldugu gibi, tasavvur ve tasdike 
bolunmez, aksine sadece tasavvurdan ibarettir. Cunku bu Minnie tasavvur, 
tasavvur edilen sey, isnad, oncelik, sonrahk ve diger hakikatler, mucerret 
olarak bir anda ve keyfiyetsiz bir suhud ve vahdaniyet Ozelligiyle idrak 
edilir. Bu durumda tasavvur ile tasdik arasinda hig bir farkhhk bulunmaz. 

Terkib ve te'lif alemine donup, bu makamm hukumleriyle beraber 
oldugunda ise, mucerret ve basit ilim mertebesindeki durumun aksine, 
bazi insanlarda zihni taakkul duzeyinde tasavvurun tasdike onceligini 
gorur. Basit-ilim mertebesinde durumun farkh olmasmin sebebi, orada 
esyanm sadece hakikatlerinin idrak edilmesidir; boylece bu hakikatlerin 
hukumleri ve sifatlanni da, adeta birbirlerine benzer ve denk olarak gorur. 

insan ve ilim ile nitelenen butiin hakikatler, bu giriste agikladigimiz uzere, 
mukayyet/sinirh olduklan igin sadece mukayyet ve kendisine gore 
belirlenmis/temeyyuz bir durumu kabul edebilirler. Buna gore ilahi tecelli, 
sinirhlik aleminden olmasa bile, belirttigimiz uzere, gelisi/vurud esnasmda 
tecelligahm nesetinin/alem, halinin, vaktinin, mevtinin, mertebesinin ve 



kendisine hakim sifatin rengini kazanir. Boylelikle insanin, tecellilerin 
igerdigi seyleri idrak etmesi, zikredilen kayitlara ve ondaki hukumlere gore 
gergeklesir. 

Bu hukumler ve benzeri seylerden soyutlanma halinde ise, musahede 
sahipleri farkhlasir. Bununla birlikte, hukumlerin butunuyle ortadan 
kalkmasi mumkun degildir, bunlar, guglenir veya zayiflar. Bu hukumlerin 
guglenmesi veya zayiflamasini, daha once tecellinin "ahadiyef inin nisbi 
kesret hukumlerini yok etmesi meselesinde ifade etmistim. 

Bu ilim sahibinin teveccuhundeki mutlakhgi (rilgilerden ve 
mesguliyetlerden kurtulmasi), mertebesinin dairesinin genisligi ve 
ahadiyet-i cem sifatinm galip gelmesi sayesinde kevni hukumlerin 
kayitlanndan kurtulmasi oranmda, idraki, marifeti ve bu tecellinin ugradigi 
mertebeleri ihata etmesi artar; bu mertebeler, onun ihatasi altmda 
bulunurlar. 

Boylece, insanin bu yolla ve bu agidan Ogrenmis oldugu esya hakkindaki 
ilminin hukmu, Hakkm ash ve mertebesi "bir" olan ilminin hukmu gibi olur; 
nitekim daha once buna dikkat gekmistik. Aynca, su ayetle de buna isaret 
edilmistir: "O'nun ilminden ancak diledigi seyleri ihata edebilirler." 
(Bakara, 255) 

Fakat, burada kidem, ihata gibi baska birtakim farklar kalmaktadir ki, 
bunlan -Allah'm izni ile- Hak ile halki arasindaki temyiz mertebelerinin 
sirnm ogrendiginde anlayacaksm. 

§6yle deriz: Bu sekilde meydana gelen ilim, hig bir kuskunun bulunmadigi 
en agik ve en kamil kesiften ibarettir; higbir kusku ona giremez, higbir 
ihtimal ve yorum ona sizamaz, higbir ilim ve gaba ile elde edilemez. Bu 
ilmi elde etmek igin ruhan!, nefsani veya bedeni ve de mizaci kuvvetlerin 
aracihgindan yararlanilamaz; ya da bu ilim, ulvi ruhlann yardimi veya 
semavi/goksel ve veryuzu kuvvetlerinin ve sahislannin veya Haktan baska 
her hangi bir seyin yardimiyla da elde edilemez. 

Bu ilme sahip olan ve bunu elde eden kimse, ilimdeki mertebe yonunden 
alimlerin en ustunudur. Bu ilim, hakiki ilimdir; bu ilmin tecelli ettigi kimse, 
nuran! tecellinin mazhan, ahadiyet vasfmdaki "cem'T" zevkin sahibidir. 

Bunun dismda, insanlann gogu ve zevk mensuplannin geneli tarafindan 
"ilim" diye isimlendirilen sey ise, tafsili mertebelerinde bu ilmin bazi 
hukumleri, sirlan ve nurlannm sualan yonunden bu hakiki ilmin eserleridir; 
yoksa bu ilim, gergek ilim degildir. 



Ilmin Mertebeleri 



ilmin mertebeleri gesitlidir. Bunlann arasmda, manevT ilim, ruhan! ilim, 
nisbi olarak suri-misalT ilim, maddi-murekkep ilim zikredilebilir. 

Buna gore sun olan, yazilan ve telaffuz edilen kelimeler ve harfler gibi 
zahiri ifade araglandir. 

ManevT ise, gesitli mefhumlardir; bu mefhumlan, terkiplerine, vad' edilmis 
istilahlanna ve mertebelerine gore ibareler ve gesitli harfler igerir. Bu 
mertebeler, fikir gucu ve bunun dismdaki diger melekeler ve tasavvurlar 
gibi ilmin ozelliklerinin zuhur mahalli ve tecelligahlaridir. 

ilmin ruhu, lafzi ve sayisal maddeler vasitasiyla ilmin mertebesinden ve 
vahdetinin sirnndan yayilan hukmudur. Nitekim, bunlan daha once 
zikretmistik. 

Bu hukum sayesinde ilim, Allah'm ilimle kalbini ihya ettigi, nefsini ve 
lubbunu aydmlattigi kimseye nufuz eder. Allah, o kimsenin nefsini ve 
akhni, cehalet karanhgmi ilmin hukmunun taalluk ettigi "(kalb) vechi"nden 
izale 

edip, bu sifati vucudi ve il-rni-nurani bir sifat veya hal ile degistirmekle 
aydmlatir. 



ilim Zati Tecelliye E§lik Eder 



Agiklandigi tarzda, Zata ait gaybi bir tecelli meydana geldiginde, ilim 
mutlaka onunla beraber bulunur. Cunku Hakkm sifatlan, gayb ve vahdet 
mertebesinde taaddut etmezler; mesela ilim gibi Zat'a ait bir sifat, Hak 
igin mevsufundan ayrilmaz ve ondan farkhlasmaz. 

§u halde Hak, kime Zatini kesin bir musahede ile gosterirse, bu 
musahede, zorunlu olarak ilmi de igerir ve onu gerekli kilar. TecellTnin 
hukmu, musahede sahibi ve o kisinin zikrettigimiz kayitlanyla smirh 
oldugu igin, butun musahedelerde ve tecelli-lerdeki ilmi netice, cuzi bir 
netice olmustur. Cunku, kayitlar ve onlann lazimi olan hukumler 
olmasaydi, Hakkm vasitalan kaldirmakla zatini kendisine gosterdigi kimse, 
Kalem-i a'la gibi, Hakkm kiyamete kadar yaratiklanna dair ilmini bilmis 
olurdu; fakat bu bilme, cem'iyyet-i kubra/buyuk camilik ve suretin sirnni 
igermesi agismdan insana ait "kemal mertebesi"ne goredir. 

Hak ile masiva arasmdaki asagida zikredilecek farkhhk hukumleri 
olmasaydi, durum, gok daha zor ve ulasilmaz olurdu. 



Bununla birlikte isaret olunan noktada kamillerin onemli bir paylan vardir; 
fakat butun agilardan kayitlardan kurtulmanin imkansizhgi ve yerlestikleri 
"cem'iyyet/her seyi kusatma" makami, bu sifatin daimiligini ve hukmunun 
surekliligini engeller. Kamillerin yerlestirildikleri bu makam, belirli bir halin 
veya belirli bir sifatin veya belirli ve farkh bir makamin hukmii altina 
girmeyle gelisir. 

Nitekim, daha once bunu belirtmistik. 

Kamillerin diger sifat ve mertebeler karsismdaki durumlan da boyledir. 

Kamil olmayan insanlann isaret ettigimiz mertebeye ulasamayislannm 
nedeni ise, kevni perdeler, zikredilen kayitlar ve o insanlann cuzi 
mertebelerin mensuplan olmalandir. Onlann, bu mertebelerin 
boyundurugundan gikip, bunlann uzerindeki mertebelere yukselme 
istidatlan yoktur. 



ilmin Hukumleri Ve Nispetleri 



ilim, kullT tek bir hakikat olmakla beraber, bir takim hukumlere ve 
nispetlere sahiptir; bunlar, kendi mertebesinde ilmi idrak eden herkese 
gore ortaya gikarlar/taayyun. idrak sahibine gore ve onun mertebesinde 
ortaya gikan bu nispet ile ilmin aslT-ilmi vahdetle/birlik gelisen hig bir sey 
ilmin hakikati uzerinde yenilenmez; yenilenen, sadece musahede 
sahibinden dolayi ve ona gore meydana gelen bu taayyundur. 

Nitekim daha once bunu agiklamistik. 

Ayni sekilde, ilmin hakikati de, Gayb-i Mutlak'tan sadece bolumun basinda 
isaret ettigim ozelligiyle aynhr. 

Binaenaleyh Hak, bu Mm? nispeti herhangi bir ozel mazharda ve o mazhara 
gore tamamlamak /tekmil istediginde, bu tamamlama, ilmin hukumlerinin 
ortaya gikmasi ve eserlerinin mazha-rm/tecelligah istidadma ait ve ona 
mahsus munasebetin gayesine sirayetiyle gergeklesir. 

Diger hakikatlerde de durum boyledir: gunku onlann kemalleri ve hayatlan 
da, hukum ve eserlerinin kendileriyle irtibath seylerde/emirler ve 
mazharlan vasitasiyla onlann ihatalanna gore zuhur etmelerine baghdir; 
onlarla irtibath olan seyler, hakikatin hukmunun altinda bulunurlar. 

§u halde, ilmin kemali, tafsil ve nispetlerinin zuhur etmesine baghdir. 
Tafsiller, konulara/taallukat bagh, konular ise malumlann sayisi kadardir. 
Malumlar, ilmin ilistigi mertebelerin ihatasma ve bunlann igerdikleri 



hakikatlere gore ortaya gikarlar. Bunlann disindaki hakikatler, evvelligi, 
birligi, ihatasi ve zikredilen kayitlara gore butun alimlere nispetle 
belirlenmesi yonunden ilme tabidirler. 

Birlik/vahdaniyet ozelligindeki ilim nisbetinin malumlara ilismesi/taalluk, 
belirttigimiz tarzda meydana geldigine gore, tafsil de bu nispetin 
hukmunun nihayete ulastigi noktaya kadar kendisine tabidir. 

idrak sahibi, birlik ozelligindeki musahedesine gore tafsilles-tirip, onun 
adma belirlenmis nihayete vanncaya dek, ilme tafsil ve gayb'dan sehadete 
zuhur suretini giydirdiginde bu, o kisinin bu Mm? nispeti kemale erdirmesi 
demektir. Bu tamamlama, ilmin hukmunun zuhuru ve eserinin ilistigi 
seylerle ve onlara sirayeti ile gergeklesir. Ayni zamanda o kisi, kendi 
ilminin makami agismdan, ondaki hukmu ve ona ait taayyCinCine tabi 
durumlan agismdan ilmin mertebesini de tamamlamis demektir. 

§u halde arif, zevki bir ilmi dile getirip, marifeti sahih bir muhakkik oldugu 
halde bunu izhar ederse, bu agiklamanin nedeni zikrettigimiz sebeplerdir. 
Ayni sekilde, herhangi bir hakikatin hukmunun bizzat veya dolayh olarak 
mazhan olan veya bu hakikatin mazhar ve tecelligahi olmasi itibanyla Hak 
ile hazir olan/huzur mea'1-Hak herkes, belirli bir izin veya genel kullT bir 
izin ile bunu yapar; yoksa soz konusu arifin herhangi bir ilmi agiklamasi ve 
izhar etmesi, kendi gaba ve gayretine bagh degildir. 

Bu ozellige sahip olmayan ilim, gergek ilim degildir; bu gibi ilimlerin ilim 
sayilmasi, sadece uzak ve zayif bir nispete baghdir. Bu ilmin sahipleri de, 
muhakkiklerin buyuklerine gore, zikredilen yorumla "alim" sayilmazlar; 
gunku hakiki ilmin sahibi, dikkat gekilen farklara riayet etmekle birlikte, 
seyleri mahiyetlerinde olduklan gibi ve Hakkm isaret edilen "tafsil" ile 
onlan bildigi tarzda idrak eden kimsedir. 

Bunun disindakiler ise, bazi insanlarm istilahlanni veya inanglanni veya 
zevkleriyle ilgili kavramlannin suretlerini veya zanlarmi veya zihni 
suretlerinin olgularmi veya tahayyullerinin neticelerini bilmesi anlammda 
"alim"dir; butun bunlar ise, ilmin araz, levazim ve kabiliyerlerdeki 
hukumlerinden ibarettir. 

Bu sahsm iginde bulundugu durum, ilahT mertebelerin kendisini ve kendisi 
gibi bilgileri dile getiren kimseleri "istimal" etmesinden ibarettir. Bu 
insanlar, kendilerinde ve kendileriyle zuhur eden hakikatlerin hukumlerini 
izhar ederler. 

§ayet Hak, bu kimseyi hakiki ilim makamma yukseltirse -ister bazi 
agilardan dogruya ulassin ve isabet etsin, ister etmesin-"kesin ilim" diye 
inandigi seyin, gergekte kendisinin bir vehmi ve zanni oldugunu ogrenir; 
hatta, daha once "ilim" diye sahip oldugu seyin, bos bir zan oldugunu 
gorur. Bu durumda, bu yuce zevkin ehli olan kimseler gibi. Hakkm 
kendisine ogretmek istedigi seyleri idrak eder. 



Eger ilah! inayet, bu kisinin elinden tutmazsa, o sahis hakkmda Hakkin 
murat ettigi hukum nihayete erip, Hakkin maksadi gayesine ulasmcaya 
kadar, bu halde kalmaya devam eder; Hakkin o sahistaki gayesi, 
kendisinde hukum sahibi olan mertebesi yonunden sabittir. 

Bu kimse, hakikatte nefsinin durumunu bilmiyordur: Ne iste ve ne igin 
"istimal" edildigini, iginde bulundugu durumun nihayetini, elde ettigi seyin 
veya en azmdan bir kismmin mahiyetini, kendi zannmca degil Hakkin 
muradma gore ne oldugunu bilmiyordur. iste, Hak ve ilmin dismdaki diger 
hakikatler karsismda alimlerin gogunlugunun durumu ve vaziyeti budur. 

Nitekim, daha once tecelli sirnnda bu meseleye isaret etmistim. 

§u halde farkhhk, ancak ilme baghdir. Tlmin sirn ise, Zat'm gayb nurundaki 
ahadiyeti agismdan ve isaret olunan tarzda emir/durum mu§ahede 
edilmedigi surece bilinemez. 

O halde, ilimdeki durumu ogrendiginde, bunun benzerini butun hakikatlere 
tatbik edebilirsin. 

Ku§kusuzki, sana oyle bir kapi agtim ki, buyuk inayet ve ulv? makam 
sahiplerinden ba§kasi o kapidan giremez. 

Bilinmelidir ki: i§aret edilen muhakkik ile ba§kalan arasmdaki fark, bil- 
kuvve olanm, bu-fiil hale gelmesi; e§yayi kesin/muhakkak bir ilimle 
bilmesi ve ba§kalannin aksine bunun ispatma muttali olmasidir. Yoksa, 
Hakkin sirlan yayilmi§tir, hukmu varhklarda sirayet etmi§ ve zahir 
olmu§tur. Fakat marifet, ittila, ihata ve huzur ile insanlar arasmda farkhhk 
meydana gelir. 

Allah, dogruya ula§tinr. 



Ilmin Konulan 



imin sirnna, dikkat gektik, imkan olgusunde de ilmin merte-I belerine ve 
sirlanna i§aret ettik. §imdi ise, ifade edecegimizi vaat ettigimiz diger 
seyleri zikredebiliriz. Oncelikle, ilmin smirh, kulli konulanni zikredecegiz. 
Tlim, diger seylere ancak bunlann tabileri ve tafsili levazimiyla ilisebilir. 

ilmin konusu, ya Haktir veya Hakkin dismdaki seylerdir /ma-siva'1-Hak. 

Konusu Hak olan ilim, ya "gayr" olmasi itibanyla baskasma 
taalluktan/ilismek munezzehligi ve mustagniligi agismdan Hakla ilgilenir; 
veya Hakkin baskasma taalluku ve baskasmm da O'nunla irtibati 



agisindan; veya her iki durumu birlestiren bir iliskinin makuliyeti 
agisindan; veya ug nispetten de munezzeh olan baska bir nispet agisindan; 
veya itlak ve her gesit sinirhliktan mutlakhgi agisindan Hakka yonelir. 

Durum, bu bes mertebeyle smirhdir, artik bunlan dusununuz! 

Sonra soyle deriz: Agyar/baskalanna taalluk eden ilim, ya onlann 
a'yannndan ibaret olan hakikatleri itibariyle kendilerine taalluk eder; veya 
hakikatlerinin mazharlan olan ruhlan agisindan kendilerine ilisir; veya 
hakikatlerin ve ruhlann mazharlann-dan ibaret olan suretleri agisindan 
taalluk eder. 

Hakikatlerin, ruhlarm ve suretlerin mucerret ve tekil "ayn"lan agisindan bir 
takim hukumleri vardir; bunun yam sira, kendilerine yayilan veya 
"ayn"lanni izhar eden vucudi tecelli cihetinden birlesmelerinden olusan 
"manevi hey'et" itibanyla da birtakim hukumleri vardir; bunlardan her 
hukmun de, bir hakikati vardir ki, o da onun "ayn"idir. 

Fakat, tabi, metbunun halleri, sifatlan ve lazimi vb. oldugu igin, metbu 
asillar, "hakikatler", tabiler ise "nispetler", "sifatlar", "ozellikler", "arazlar" 
vb. diye isimlendirilmistir. 

Maksad bilindikten sonra, lafizlann bir onemi yoktur. Ozellikle basiret ehli, 
hakikatler ve manalar aleminin genisligine nispetle ibare aleminin darhgmi 
ve ibarelerin derunda bulunan seyi oldugu gibi yansitmada yetersiz 
kaldigini bilirler. 

Sonra konuya donup, deriz ki: Hakikatlerin ve ruhlann mazharlan, daha 
once belirttigimiz gibi, suretlerdir. Bunlar da, ya nispi olarak basittirler 
veya murekkeptirler. Su halde zikredilen hukumlerin suretler alemindeki 
zuhuru, mizaglar, unsuri haller ve hukumleri ile baslangici ve sonu olan 
(iki tarafh) muvakkat vakit ile smirh olursa, burasi, diinya alemidir; bu 
ozellikte olmayan ise, hukmunun mahalli zuhur etse bile, ahiret 
alemindendir. 

Bunlann mertebeleri/hazret, kitabm basmda zikredilmis olan bes 
mertebedir. 

Buna gore, bunlann ilkine -ki o, "gayb" mertebesidir-, Hakkm, huviyetinin, 
mucerret manalar ve hakikatlerin ilmi girer. ikinciye ise, sehadet ve ez- 
Zahir ismi vb. dahildir. 

Hisse nispeti daha guglu olan mertebeye, "hayal-i muttasil/bitisik hayal" 
vb. aittir. 

Gayba nispeti daha guglu olan ise, ruhlar alemidir. 



Varhk dairesi itibariyle ihata, cem ve sumul agisindan mutlak gayb ve 
sehadetin ortasmdaki alem, Ama'nm sureti Ummu'l-ki^ tab'a ait olan 
misaM mutlak alemidir. Ummu'l-kitab, daha Once ifade ettigimiz seylerle 
birlikte, zikredilmesi rmumkun olmayan seylerin sahibidir. 

Butun bunlar, ya fiili veya infiali iliski/nispet veya diger mertebelerde her 
ikisini birlestirmesi/hem fiili ve hem de infiali agisindan dikkate ahmr/itibar 
ve is tamamlanir. 

§imdi de, ilmi idrakin suretini ve buna mahsus olan anlatma ve ifade 
araglanm, kelami, lafizlan, isaretleri vb. agiklayacagiz. 



Ilmf Idrakin Sureti 



Bir kisi, isaret edilen ilmi mertebede ittila ve zikredilen kesif ile bir seyi 
bildiginde, onu, sifat ve mazharlanyla bilir; o sey, bu sifat ve 
mazharlanyla hususi ve umumT tasavvur mertebelerinde taayyun eder. 
Aynca bu bilme, zuhurun sebebi olan tesekkul-lerdeki terkip turlerine; 
irade sifatma ait "tahsis" hukmune; yakmhk, uzakhk ve bunlara bagh olan 
kuvvet, zayifhk, aydmhk, perdelenme ve bunlann disinda birazdan 
-Allah'm izni ile- belirtecegimiz durumlara baghdir 

Tasavvurlara gelince: Tasavvur mertebelerinin ilki, vicdani-icmalT 
suurdur. Bu suur, alimin kendi gokluguna ait hukumlerin perdelerinin 
ardindan, zanirinde ve batmmdaki "cem'iyyet/her seyi kusatma" sirnna, 
nurun hukmune ve nurun ilmi mertebedeki/hazret sualanna muttali 
olmasiyla gergeklesir. Bu, ilmi bir tasavvur degildir, sadece tabiat ve ahs- 
kanhk perdesinin ardindan ruhani-icmal! bir idraktir. §u halde bu tasavvur, 
"tasavvurat" kismmin bir tarzi degildir. Bu kismin ilim mertebelerine dahil 
edilmesi, fiile yakm bu-kuvve-liginden kaynaklanmaktadir. Cunku biz, fiile 
yakin "bil-kuvve" ilim diye isimlendirdigimiz bu suur ile bundan onceki ha- 
limiz arasmda bir fark gormekteyiz; bu, izahi gereksiz agik ve bariz bir 
farktir. 

Bu zikrettigimiz tasavvuru, vicdani-nefsan! "basit tasavvur" takip eder. 
Bunu soyle misallendirebiliriz: Bir insana, bildigi herhangi bir mesele veya 
gesitli meseleler hakkinda bir soru soruldugunda, insan bu durumda 
kendisinde bu seye dair kesin bir bilgi, o seyin detaylanm zikretme ve 
ifade edebilme gucu bulur. Bununla birlikte o esnada, meselenin pargalan 
ve tafsillerini hatirlamak mumkun olmaz; bunlar, cevaba basladigmda 
yavas yavas zihinde belirginlesir/somutlasir. 

Butun bedihi tasavvurlar, bu kisma dahildir. 



Bunun ardindan hayali-zihni tasavvur, sonra da hiss! tasavvur gelir. 
Tasavvurun, ahadiyet-i cem/goklugun birligi ozelligiyle butun bunlardan 
meydana gelenin dismda baska bir mertebesi yoktur. 

Tste bu, ilmin hiikimu ve idrak kuvvetlerindeki nurunun sualandir. 

Buna gore Hak, bir insan veya insan dismdaki birisi vasitasiyla herhangi 
bir seyi birisine bu mertebelerden ulastirmak istediginde, ulastmlmasi 
istenilen sey, gaybi-ihru mertebeden -intikal etmeksizin- manevT olarak 
tenezzul eder; boylece bu emir, zikredilen tasavvur mertebelerine ugrar. 

Bu emir, his mertebesine ulastiginda, telaffuz yoluyla ifade edilmisse, 
isiten kimse onu oncelikle kulak duyusuyla telakki eder; sayet bu emir, 
yazi veya onun yerini alan uzuv hareketleri vb. seylerle ifade edilmisse, 
kisi onu goz ile telakki eder. 

Bu emir, bunun ardindan zihni ve hayali tasavvur mertebesine intikal eder. 

Bunun ardindan da, nefsani tasavvura intikal eder. Nefis, hemen, onu 
guglerinin hukumlerinin saibelerinden ve madde kisvesinden tecrit eder, 
boylelikle emir, zikredilen bu donus ile "Mm! hazref'ten ibaret olan 
kaynagma katihr; hatta gug ve madde hukumlerinin bu emirden uzaklasip, 
soyutlanmasi bizzat kaynagma donmesinin ta kendisidir. £unku o emir, 
daima bu ilmin mertebede kalmaya devam etmektedir; sadece bu emre 
eklenen hukumler, tasavvur mertebelerine ugramak, tenezzul etmek vb. 
gibi kendisine izafe edilen nitelikleri kabul etmesini mumkun kilar. 

Bu emir, zikredilen yorumla kaynagma katildigmda, yazi, telaffuz gibi 
kendi bulundugu mertebede ortaya gikan ifade araglanyla o emri algilayan 
kisi, kendi ilim mertebesinde emre mucavir/komsu olan "ayn-i sabite"sinin 
hukmuyle onu idrak eder; nitekim, daha once buna dikkat gekmistik. 

§u var ki, bu emir, iradi taayyun ile mertebelere tenezzulu ve ugramasi 
esnasinda bir takim manevT durumlar ve renklerini kazandigi ozellikler elde 
etmistir; boylelikle bu emir, daha once sahip olmadigi bir taayyun ve 
farkhlasmaya/temeyyuz sahip olur. Bu taayyun ve farkhhk da, kendisini 
temyiz ettiren bu hukumle ugradigi ve tenezzul ettigi mertebelerden 
meydana gelen eserlere baghdir. Nefis de, ikinci halde bu emri zabt ve 
idrak edebilir. Halbuki bu idrak, daha once mumkun degildi; gunku, ilim 
mertebesinde kisinin ayn-i sabitesiyle bu emir arasmda bulundugunu 
belirttigimiz komsuluk sabit olmakla birlikte, emir henuz taayyun 
etmemisti. Bu mertebede idrakin olmayismin nedeni, "asin yakmhk" ve 
"vahdet perdesi"dir. Cunku, emrin kaynagi olan ilahi gaybda, belirttigimiz 
gibi, higbir sey gogal-maz/taaddut ve li-nefsihi taayyun etmez. Asm 
yakmhk ve vahdet/birlik, taayyun ve temeyyuz olmadigi igin, iki perdedir; 
asm uzakhk ve gokluk da, ayni sekilde idrak olunamaz. 



Bu durumlann iki yonii vardir: ifrat ve tefrit. Nitekim ayni seyi, saf isik ve 
saf karanhkta da belirtmistik. Qok buyuk cisimlerde oldugu gibi, gok kuguk 
cisimlerde de gorme ve idrak, son derece gugtur. 

Bu bolumde ifade ettigim konular anlasihrsa, yaratma, takyit, mutlakhk, 
ifade, istifade ve benzeri pek gok seyin sirn ogrenilir. Bu meselelerin 
agiklanmasi bir tarafa, bunlara tarn olarak dikkat gekmek de mumkun 
degildir. 

Bu ifade ettigimiz seylerde netice, orta yakinhk ve iki ucu birlestiren sirla 
gergeklesir; bu durumda idrak, vucud/bulma vb. seyler mumkun olur. 

Ahadiyet, kesret, asm yakinhk, asin uzakhk, saf nur, saf karanhk ve 
bunlann disinda isaret ettigim mutekabil mertebeler gibi uglarda, tek 
baslanna almdiklannda, orta yakinhk veya idrakin konusu olabilecek veya 
idraki mumkun kilacak bir sey bulunmaz. Yakinhk, iki ya da daha fazla sey 
arasinda olabilir. Bu yakinhk, agiklamaya gahstigimiz "emir" yonunden 
nefsin ilim ve nur mertebesine yakmhgina ve daha sonra isaret edecegimiz 
uzakhgma; idrak edenin, daha sonra tafsTIT hukumlerini belirtecegimiz ilk 
taayyun mertebesi olan "ahadiyet" makamiyla iliskisine /nisbet ve ilahi 
suretten payma/haz gore degisir. ^unku perdelerin a zhgi-g oklugu, 
temizligin zayifhgi ve kuvveti, zikrettigimiz hususlara tabidir. 

Bunun nedeni sudur: ilahi hazretin, bir hakikati ve hukmu vardir, bunun 
yaninda mazharlan vardir. Buna gore zikrettigimiz ilahi yakinhk, iki 
duruma racidir; bu iki durumdan baska her ikisinin birlesmesinden olusan 
"nispef'in disinda uguncu bir sik yoktur. 

Bu iki durumun birincisi, ilahi "ahadiyef'tir ki, Allah'm musaade ettigi 
olgude bundan bahsedecegiz. Varhklar iginde bu makamdan en fazla 
nasibi/haz olani, "Emir Alemi"dir. Emir aleminde bu mertebeye en yakm ve 
nasibi en yetkin olan sey, Akl-i Evvel, Melaike-i muheyyeme; suret ile 
smirh varhklardan ise, Ars; Adem ogullanndan, kamiller ve fertlerdir/Efrad. 
Kamillerin ve Efradm ahadiyetten olan nasiplerinin yetkinligi ve buna 
yakinhklan, "ferdiyet" ve "kemal" makamlanyla tahakkuk etmelerinden 
sonra gergeklesir. 

Hulasa-i kelam: Hangi varhgin ahadiyet ve taayyun-i evvel mertebesine 
nispeti daha yakm, Yaraticisiyla arasmdaki vasitalar daha az olur veya 
bunlar ortadan kalkarsa, o varhk, el-Batm ismi ve ahadiyet ozelligine sahip 
"ilmi mertebe" cihetinden Hakka daha yakindir. 

ikinci yakinhk ise, uluhiyet hukmunun zuhuru ve bunun suretiyle tahakkuk 
etmek yonunden sabit olan yakmhktir/kurbi-yet. Binaenaleyh hangi 
varhgin suretten olan payi daha gok ise ve uluhiyet hakikatlerinin 
kendisinde ve kendisiyle zuhuru daha yetkin ise, o kisi, ez-Zahir ismi 
cihetinden Hakka en yakm ve perdesi en az olan varhktir; zikrettigimiz bu 



ozelliklere sahip olan ise, insan-i Kamildir. §u halde insan-i kamil, bu 
agidan yaratiklann Hakka en yakini ve onu en gok bilenidir. 

Uzakhk (Hak'tan: bu'd) mertebesi, yakmhk mertebesinin mukabilidir; buna 
gore, uzakhkla ilgili hukumler yakmhk mertebesiyle ilgili hukumlerin 
mukabili olarak gorulurse, bunlar ogrenilir. 

Varhklar ve onlann Hakka yakmhk ve uzakhk nisbetleri arasmda, 
zikrettigimiz hususlann dismda baska bir farkhhk yoktur. Bir insanin kendi 
zannma gore "ilah! yakmhk" diye isimlendirdigi diger durumlar ise, ya 
saadet yonunden bir yakmhktir veya ina-nanm/mutekit veya 
taklitginin/mukallit veya vehim sahibinin nefsine nispetle Hakka yakmhktir, 
bunun dismda bir sey olamaz. 

Mazharlar, zahiri ozellikler, murekkep ve basit suretlerin maddeleri, 
manalan ulastiran araglardir. 

§6yle de denilebilir: Bunlar, gayb mertebesinde manalann idrak 
edilmelerinin sebebidir. Bu idrak, ruhun ve kalbin vechi-nin, ozel biryolla 
isaret edilen ozel bir tarz uzere nurani ilim mertebesine donmesiyle 
kevn/olus aleminden yuz gevirmekle gergeklesir. 

Buna gore alim ile bilmek istedigi sey arasmdaki munasebet sabit ve 
aradaki yakmhk nispeti guglu olursa, ifade ve anlatinn araglanna duyulan 
ihtiyag azahr. Oyle ki, konusanm derunun-daki pek gok manayi tarif ve 
bunlann muhataba ulastinlmasi veya onemli sirlann ve pek gok bilginin 
hatirlatilmasi igin birtek kelime veya isaret bile yeterli olabilir. Bazen, 
munasebet kemale erer ve yakmhk ve birlik/tevahhud hukmu guglenir, bu 
durum- 
da, vasitalara ihtiyag duyulmaz. Bunun igin, sadece gergek anlamda 
manevT "muhazat/paralellik" ve "yuz yuzelik/muvacehe" yeterlidir, gunku 
ahadiyet makammda ittihat ve karsihkh konusma/muhataba, imkansizdir. 

Bu durumda bu munasebetin dili, bazi hakikat ve mertebe tercumanlannin 
bilerek veya bilmeyerek soylemis olduklan seyleri dile getirir: 

Vecihlerde bizden hakikatlerimizjayan bahs etmistir 

Biz susmustuk, Heva ise konusurdu 

isaret mertebesinin lisani da soyle der: 

isaret edersin ve bununla neyi soyledigini bilirim 

Bu esnada kendi taraflanmi takip ederim ve sen bilirsin 



Fakat, "cem" sirnnin ortaya gikmasi igin birtek hareket veya zahirde bu 
gaybi nispetin mazhan olmasi igin bir harf gerekir; boylelikle, bundan daha 
aziyla bir faydanin meydana gelmesi mumkun olmadigi igin, eser ve fayda 
meydana gelmis olur. Buna daha sonra deginecegiz. §u halde bir kelime 
veya bir harf veya bir hareket, goklugu koruyan/ibka soz konusu yuz 
yuze-lik/muvacehe ve paralellige/muhazat eklenirse, bu, hitabm ortaya 
gikmasi ve kelamin ozelligi olan eserin gergeklesmesi yeterlidir. Bu 
durumda, paralellik ile birlikte bir harf veya hareket, anlamh bir kelime 
haline gelir; kelime igin, "mana ondan daha az bir sey ile olusmaz" 
denilmistir. 

§uphesiz ki biz, bunu ilahi kesiflerin ehli olan pek gok buyukten defalarca 
musahede etmisizdir. 

Bu makamm sirlanndan birisi de, kelamin soz sahibinin/mutekellim 
muhataptaki birfiili ve eseri olmasidir; zaten ismini de buradan almistir. 
Eser, ahadiyet-i cem ile sahih olur; bununla birlikte, tecelli ve benzeri 
konularda belirttigimiz gibi, (muessir ve muteessir arasmda) munasebet 
ve irtibatm da bulunmasi gerekir. 

Binaenaleyh birlestirici vahdetin/vahdet-i camia hukmu, gokluk ve tefrika 
hukmune baskm olursa, emir guglu ve hizh olur; durum bunun aksi 
oldugunda ise, emir, zayif ve yavas olur. 

Kelam mertebesine mahsus yakmhk/kurbiyet ise, "ahadiyet-i ceirT'den 
ibaret olan ilk makama yakmhktir. 

isiten kimsenin/sami' dilini ve istilahmi bilmedigi birisinin kelammdan 
etkilenmeyisinin nedeni, aradaki vasitalann goklugu, uzakhk, birlik ve 
munasebet hukmunun gizli kalmasidir. Bu makamm sirlan, vasitah ve 
vasitasiz olarak gelen/varid ilahi emirlerde ortaya gikmistir. 

§u halde, bizzat vasitanm veya etkinliginin gozukmedigi her hangi bir 
hukme isyan edilemez ve boyle bir hukum hemen infaz olunur. Bundan 
farkh ozellikteki vasitalarla ulasan emir/ilahi hukum ise, bazen hemen 
yerine gelir; bunun sarti, (emrin gelisindeki) "cem" hukmunun, birlik 
hukmune uygun/munasip olmasidir. Bunlar arasmdaki munasebet, temiz 
ve duzgun bir aynanm, kendisine yansiyan surete olgude denk olmasma 
benzer. 

Vasitalarla gelen emir, bazen gecikebilir. Daha once, eserin sartlanna ve 
bu noktada zikredilebilecek sirlanna isaret etmistim. Bu konuya ve ilmi 
doguran tecellinin sirnna, akil sahibi zeki kimsenin kelamin sirnni, aslmi, 
hukmunu, hitabi, yaziyi ve benzeri sirlann ve ilimlerin esaslanni 
Ogrenebilecegi olgude agiklamalarda bulunmustum. 

Artik, agiklamaya basladigimiz hususu tamamlamaya donebiliriz: 



Eger emir, munasebetle ilgili belirttigimiz Ozellikte degilse -su anlamda ki, 
talip/ilim ogrenen ile matlubu/bilmek istedigi sey arasmda guglu bir 
zithk/mubayenet bulunur ve yakinhk iliskisi zayif ise- emri bildiren ve ifade 
eden, daha fazla anlatma ve aktarma araglan, harfler ve misaller gibi vb. 
maddi terkip ve yapilan kullanmak zorunda kahr; bu misal ve harfler, 
gaybi manalann mazhar ve regeliigahlandir. 

Bununla birlikte bazen, tarif ve anlatmadan maksat hasil olmayabilir. 
Bunun bir nedeni, anlatilmak veya agiklanmak istenilen seyin bulundugu 
mertebenin ibare ve zahiri ifade araglarmin mertebesinden ustun 
olmasidir; bu durumda hig bir ibare o manayi sigdiramaz, anlatim ve ifade 
araglan onu tanimlayamaz. Baska bir neden ise, Ogrenenin ve muhatabin, 
"Asu"daki munasebetin uzakhgindan dolayi anlatilmak ve ifade edilmek 
istenilen seyi idrakteki eksikligidir. 



Bilgileri ifade Araglan 



Kelamin bazi sirlanm, hukumlerini, sifatlanni ve sartlanni imkan olgusunde 
belirtim, simdi ise, geri kalanini zikredecegim. Oncelikle, nefiste bulunan 
seyi ifade/tavsil araglanni tarifle bashyorum: 

Nefiste bulunan ve muhatabin anlamasi talep edilen kelamin manasmi 
aktaran araglar, ug kisimdir: 

Bunlann ilki, nefsani-manevT harekettir; bu hareketin gayesi, basit 
tasavvur ile idrak olunan nefisteki mucerret manalan ortaya gikarmaktir. 

Bunu, suretlerin, manalann ve kelimelerin suretlerinin zihinde 
canlandmlmasi/istihdar takip eder; isaret olunan bu hareket, ortaya 
gikanlmak istenilen seye ilisen iradenin hukmudur. 

Uguncusu ise, harfler, lafiz ve yazi veya bunlann yerini alan uzuvlarla veya 
araglarla veya bunlar bulunmadan yapilan isaret ve imalar ile ortaya gikan 
kelimelerdir. 

Bu ug hukmun temas ettigi mertebeler, zikredilen tasavvur mertebeleridir; 
bu da, teslise tabi dortlemenin /terbi' hukmudur ki, bu konudan daha 
sonra bahs edecegiz. 

Bu durum agikhga kavusunca, su da bilinmelidir ki: Hak, bazi mertebe ve 
varhklarda/a'yan kelami diledigi kullan igin ilme ulastiran bir yol yapmistir. 
Bu baglamda kelam, makul ve mahsus sebepler, terkipler, teskiller, 
sifatlar, gaybi hakikatleri seha-det aleminde ortaya gikartan ve tanitan 
mazharlar gibidir. 



Hak, harfleri ve kelimeleri de, birbirlerine eklenip, terkip ve birlik meydana 
getirmek suretiyle, vahdaniyet ozelligindeki mucerret kelaminin anlamini 
ve bu kelimelerin delalet ettigi her seyi bilmeye vesile kilmistir. Duyulan 
/hava s, duyulur seyle-ri/mahsusat vb. seyleri de, ilme ulasmak igin bir yol 
yapmistir; gunku, vasita ve sebepler yoluyla ilim elde edenlere gore, ilmin 
gergeklesmesinde pek gok yol vardir. 

ilahi ilim sunu iktiza etmistir: Bazi seyler vardir ki, bunlara, mesela sadece 
hislerle veya baska bir yolla ulasmak mumkundur; fakat Hak, ikramina 
mazhar olmus muhakkik ve vasitasiz bilgisiyle tahakkuk eden diledigi bir 
kuluna bu ilmi Ogretmek istediginde -gunku Hak bilir ki, bu kullann 
himmetleri kevni perdeleri yirtar ve kendisinden baskasmdan ilim almayi 
reddederler- bu hiss! yolda veya baska bir seyde kendilerine tecelli eder, 
ardindan da ogretmek istedigi seyleri bildirir. Boylelikle bu muhakkikler 
de, bu ilmi vasitasiz Haktan ogrenmis olurlar. Bununla birlikte ezeli ilmin 
hukmu, kendi hali uzere bakidir; gunku Kalem'in verdigi hukum, asla 
degismez. 

Allah'm oyle kullan vardir ki, bazi vakitlerde ilahi ikram nef-halarmm 
tecellisi esnasmda kendilerinde bir takim haller anz olur; bu haller, o 
kimselerin Haktan baskasmdan yuz gevirip, yetkin bir tezkiyenin ardindan 
kalplerinin "verililer"iyle en kisa zamanda ilahi-Gayb-i Mutlak 
hazretine/mertebe yonelmelerini gerektirir. Boylelikle onlar, Hakkm 
diledigi ilahi ve kevni sirlan idrak ederler. 

Bu nefis, bazen bu mertebeleri ve tafsillerini bilir veya bir kismini bilir; 
bazen ise, elde ettigi ilim ile "tahakkuk" etmesine ragmen bunlan bilemez. 

isim, sifat ve benzeri seylerden taayyun eden her sey, kendisi taayyun 
etmeyen ve sadece bir mazhar/muayyin ile tecelli ve taayyun eden kendi 
"asl"i uzerine bir perdedir ve kelam da, bir sifattir; bundan dolayi kelam, 
zatma ait ilminin nispeti agisindan kelam sahibi/mutekellirn uzerine bir 
perde olmustur. §u halde Hakka ait kelam, gaybmdan ve Ama'daki ilminin 
mertebesinden/hazret gelen ilahi tecelliden ibarettir. 

Ama, Nefesi Rahmani ve diger mertebelerin ve hakikatlerinin taayyun 
mertebesidir. 

Bu tecellinin hukmu, yaratici-iradi teveccuh/teveccuh-i iradi-i icadi ile veya 
hitap igin taayyun eder; bu hukmun hitap igin taayyunu, mertebe veya 
ismin mazhan cihetindendir. Bu isim, nefesin ve yaratma sozunun/Kun-OI, 
o mazhara nispetini gerektirir. Boylece, mutekellim isminin nispeti ortaya 
gikar. Bunun ardindan, zikredilen hukum, daha once isaret ettigimiz gibi 
isimlerin mertebesi olan "nefes-i Rahmani" makamindan muhataba sirayet 
eder. Bu hukmun bu makamdan muhataba sirayeti, iradi tahsis ve varligm 
o hukmu kabul etme istidadina baghdir. Boylece kelama ait bu tecellinin 
sirn, iradenin hukmunun gerektirdigi tarzda, kendisini idrak eden ve 
isitende ortaya gikar. 



Bunun yam sira tecelli, kendisine ulastigi kimsenin haliyle, ugradigi 
mertebelerin, vaktin ve mekanin/mevtin hukumleriyle vb. boyanir. 
TecellTnin belirtilen bu mertebelerin hukumleriyle boyanmasi, daha once 
tespit edildigi gibi, ilah! emir onun tertip sultasma ve tertipteki 
mertebelere ugramasmi gerektirdiginde gegerlidir. 

Tecelli, hig bir vasitanm bulunmadigi ozel bir yolla mazhan-na ulasirsa, bu 
durumda sadece varit oldugu kimsenin halinin, vaktinin, mekaninm/mevtin 
ve makammin hukmuyle boyanir. 

Biitiin mertebelerde kelam, hitap eden ve muhatap arasindaki perde 
vasitasiyla meydana gelir, nitekim Allah, kitabinda bu hususu bildirmistir. 
Bu perde, perdeye mahal olan kimseye nispetle, risalet mertebesidir. 
Aynca, perdeler ve vasitalar, azahr ve artar. Bunlann en azi, bir tek 
perdenin kalmasidir ki, bu da, konusan iki kisi arasindaki "konusma/hitap" 
nispetidir. 

Binaenaleyh, harfler ve zahiri duzenli/manzum kelimeler, zihni harflerin ve 
kelimelerin perdeleri ve elgileridir. ZihnT olanlar ise, makul harflerin 
perdeleri ve elgileridir/resul. 

Makul harfler, birlik ozelligindeki kelamm/el-kelamu'l-vah-dani manasmin 
risaletini igerir. Bunun ardindan, vahdaniyet ozelligindeki kelam, 
konusulan seyle iliskisi cihetinden konusulan seyin risaletini igerir. Sonra, 
konusulan seyin mefhumu, kelamindan anlasilan ozel tarz cihetinden 
konusanm muradmi igerir. Sonra, bu ozel durumu idrak, bu kelamin hitap 
sahibinden muhataba gegmesinin gerekgesinin bilgisini ifade eder. 

iste bu, kelam olmasi itibanyla kelam sifatmm kendisinden giktigi iradenin 
sirndir.-Bunun uzerinde Zat'a ait kusatici/muhit ilim mertebesi vardir. 
Gayeler ve hukumleriyle, etkenlerin/bais, maksatlann ilkeleri, illetleri ve 
sirlan bilinir. Qijnku sonuglar, baslangiglann aynisidir. Bunlar, kansma, 
hukumlerin birbirine girmeleri/tedahul ve burada ifade etmemiz 
gerekmeyen bir takim nedenlerden dolayi baslangig ve sonug arasmda 
gizli almislardir. 

Sonugta, baslangicm hakimiyeti/galebe ortaya gikar. Kitabm sonundaki 
"Havatimu'l-fevatih" isimli bolumde -Allah'm izniyle- bu meselenin bazi 
sirlanna deginecegiz. 



Tamamlayici Agiklama 



Malum olsun ki: 



Gayb-i Mutlak'tan, sehadet alemine, ister isimler isterse de sifatlar veya 
mucerret kevni "a'yan"dan zahir olan her hakikat, "cem" hazretinin 
hukmune tabi "igtima" nispetiyle zahir olur. Bu igtima nisbeti, daha sonra 
bahsedilecek "hadd-i fasiT'a mensuptur. 

"Cem" hazretinin hukmu, ahadiyet ozelligiyle Gayb'tan, makul ve mahsus 
butun esyaya sirayet etmektedir. Bu igtima, umumiligi agisindan oncelikle 
Hakkm kulli iradesinde, bunun ardindan da mumkun varhklann/a'yan 
istidatlanndan kaynaklanan talep ve kabulde ortaya gikar/taayyun. Bu 
igtima, ozel olarak da, her bir isim ve sifatm mertebesi cihetinden mutlak 
irade nispetleri ile gizli/karnin her bir mumkun hakikatinin arasinda ta- 
ayyun eder. Bu taayyun, mumkunlerin hakikatlerinin birbirleriyle 
birlesmesi ve terkiplerinden ve de bu terkip ve birlesme vasitasiyla da 
birbirleri igin zuhur etmelerinden oncedir. 

iki veya daha fazla hakikat arasinda gergeklesen her gesit ic-timayla 
mertebeler, sifatlar ve bazi isimler yonunden ortaya gikan/mu teayyin ve 
irade edilen sey, harici varhkta zuhuru gergeklesen cuz'T emirler/sey, 
suretler, tesekkuller, sahsi/somut haller ve benzeri seylerdir. 

BeserT harflerden olusan cuz'T kelamda da durum boyledir. Eser ve fayda, 
en az iki veya daha fazla harfin veya iki ismin veya bir isim ile bir fiilin 
birlesmesiyle/terkip gergeklesir, bu meseleye daha sonra deginecegiz. 

Ayni sekilde, ruhanilik yonunden harflerle amel etmek ve onlan 
kullanmak/tasrif de boyledir; tesir, iki veya daha fazla harfin bir araya 
gelmesiyle meydana gelir.. 

isin uzmanlanna gore bir harf, tek basina muessir olamaz. Bir harfin tesir 
edebilecegini ileri surenler -seyhimiz imam Muhyid-din ibnu'l-Arabi gibi- 
zihinde musahhas olan harfi, lafiz ve yazida gozuken harfe ekleyerek bu 
tesirin gergeklestigini dikkate almislardir. Bu, seyhimin bana sifahen 
soyledigi kendi ifadesidir. Bu durumda, zihin ve yazidaki harf iki tane 
olmaktadir. §u halde -muhakkiklerin ittifakiyla- tek harften kesinlikle bir 
tesir meydana gelmez. 

Arapga alimlerinin, "§m", "Kaf", "Ayn" gibi harflerin bilmen tesirleri 
hakkmdaki ifadelerini ise, bu harflerin esasta iki harf oldugu seklinde 
cevaplandirmak mumkundur. Asia riayet edip, isitenin konusanm kastini 
anlamasma guvenerek, herhangi bir nedenle bu harflerin birisi hazf 
edildiginde diger harfle yetinil-mistir. Binaenaleyh, karine ile guglenen 
idrak veya "asil" ile tanimlanan sey, dusen harfin yerini almistir; boyle 
olmasaydi, daha Once agikladigimiz gibi, tek harften tesir meydana 
gelmezdi. 

Kelam, daha once ifade ettigimiz uzere, kendi iradesine tabi bir gugle 
mutekellimin/konusan muhataptaki tesirinden ibarettir; bu irade, 
mutekellimin nefsindeki seyi muhataba ulastirmak ve ibraz etmekle 



ilgilidir. Hakkin, kendi kelimeleri ve harfleri olan a'yan-i mumkuneyi 
yaratmasi ve gaybi-hubb! bir hareket ile nefsinden bunlan izhar 
etmesindeki durum da boyledir. Bu gaybi-hubb! hareket, "iradi teveccuh' 
diye ifade edilmistir. Bu teveccuhun hukmu, butun a'yan vasitasiyla 
kendilerini ve terkiplerini kapsayan Vucud ile zahir olur; boylece Hak 
bilinir, sifatlannin, isimlerinin ve kemalinin hukmu ortaya gikar, bunu 
-Allah'in izni ile- daha sonra agiklayacagiz. 



Arapga'daki Alti Terkibin Sim 



§imdi de, kelama ozgu alti terkibin sirrini agiklayacagiz: Bu terkipler, 
Nahivciler arasinda meshurdur. Nahivciler, bu terkiplerin iki tanesinin 
anlamh/mufid oldugunda ittifak etmisler; birisinde gesitli noktalarda gorus 
aynhgina dusmusler; kalan ugunun ise, bir anlam tasimadigmda gorus 
birligine varmi§lardir. 

Buna gore ittifak edilen terkip, ismin isim ve fiil ile terkibidir; bazi 
agilardan goru§ aynhgina du§tukleri terkip ise, nidada ismin harf ile olan 
terkibidir; herhangi bir anlam tasmadigmda ittifak ettikleri terkip ise, fiilin, 
fiil ve harf ile, harfin harf ile terkibidir. Burada, bazi sirlanni agiklamak igin 
egildigimiz mertebe yonunden sozu edilen ilahi ilimde bunlann esasmi 
-Allah'in izni ile- ortaya koyacagiz. 

Malum olsun ki: Hakikatte/tahkik isim, mumkunun ilimde sabit "ayn"mi 
izhar eden tecellidir; fakat bu durum, Gayb-i mutlaktan gikan tecellinin 
mazhan ve tecelligahi olan bu "ayn"m mertebesinde taayyunu 
yonundendir. O halde mazhar olan mumkun "ayn", kendisiyle ve kendi 
mertebesinde taayyun eden tecellinin ismidir. 

Taayyunu agisindan tecelli, taayyun disi olan/gayr-i muteay-yin Gayb-i 
Mutlak'a delalet eden bir isimdir. 

isimlendirme ise, ismin taayyun ettigi ve kendisine delil oldugu Asl'a 
delaletinden ibarettir; bu konu hakkmda daha fazla agiklamayi isimlerin 
kaidesi bolumunde yapacagiz. 

Harf, kendi hukum ve tabileri de dahil olmak uzere, her seyden mucerret 
olmasi itibanyla "ayn-i sabite"nin aynidir. 

Fiil, -huviyeti itibanyla degil- mucid/Yaratan olmasi agisindan Hak ile 
-sadece "ayn" olmasi itibariyle degil- Hakkin mevcut ettigi bir sey olmasi 
ve icat ve eserinin hukmunu kabulu agisindan "ayn" arasmdaki "te'sir 
nispeti" ve yaratici hukum irtibatidir. Ayn'm yaratihs ve Hakkin tesirini 
kabulu, bu zuhur dairesinde yaratihsmi/icad tercih ettiren istidadma 
baghdir. Bu icadm hukmu, Kalem-i a'la'nm zatinda naksedilmistir. 



Bunu anla, burada agiklanmasi mumkun olmayan derin sirlar vardir. 

Bu sabit olunca, su da bilinmelidir ki: Zikredilen alti terkibin ilki, ismin isim 
ile terkibidir. Bu, ilk isimler ile asli sifatlann esas-lan/ummehat arasinda 
gergeklesen birinci ictimadir. Bu sifatlardan dolayi Zat, alemi yaratmaya 
ve Gayb'tan izhara teveccuhu iktiza etmistir. Bu terkip, bunun ardindan 
isaret olunan birinci nikahin sahibidir. 

Buna dair pek gok isaretimden birisi de, su ifademdir: Hak-km zahiri, 
adeta kendi iktidannin nufuz mahalli olmasi gibi, batmi igin 
tecelligah/mecla olmustur. 

ikincisi, ismin, yaratici/mucid veya hahk vb. ismin hukmunden ibaret olan 
fiilin hakikatinin/ayn mazhan olmasi itibanyla ayn-i sabiteyle terkibidir. 
Ayn-i sabite, kabul ve daha once isaret ettigimiz "istidat" ozelligiyle bu 
fiilin mazhan olur. 

Binaenaleyh bu iki terkip, zorunlu olarak, fayda verirler/mu-fid ki, bu, 
vucudT mertebelerde gergeklesmistir. Diger terkip ise, bir fayda vermez; 
bu terkip, mumkun "ayn" m sirf mumkun bir "ayn" olmasi agismdan her 
hangi bir ayn'a -ilmi iktiza ile degil-kendisini dikkate alarak izafe 
edilmesidir. Ayni sekilde Hakkm alemle irtibatmi gerekli kilan "hazret-i 
cem" hukmu sirayet etmeden tecelli nispeti de boyledir; veya yaratmanm 
makuliyeti-ni, ilahi tecellinin uluhiyet yonunden sirayeti olmadan mumku- 
ne izafe edilmesi de bir fayda vermez, yani ondan her hangi bir netice 
meydana gelmez. 

Uluhiyet, irtibat ve munasebeti (:Allah ve alem arasinda) var eder. 

Ayni sekilde, uguncu bir sey/emir olmaksizin bir tecellinin baska bir 
tecelliyle irtibati da, hig bir fayda vermez; soz konusu uguncu sey, fiilin 
mazhan ve Zat gaybmdan tecellinin taayyununun sebebidir, ayrica 
tecelliden farkhdir ve taaddudu ispat eder. Ayni sekilde ayn-i sabite, daha 
once belirttigimiz gibi vucudT tecellinin bitismesi/iktiran olmadan, 
yaratihs/icad emhni kabul sifati kendisine eklenerek dikkate aldigmda, hig 
bir netice ve fayda vermez Cunku, kabil olmadan tecelliyle tecelli, adeta 
birisinin kendi kendine vurmasi gibi, hig bir sonug vermez. Mumkun ayn'm 
baska bir ayn ile birlesmesinden bir netice gikmayismm sebebi de budur. 
Bu ayn, ister daha once belirttigimiz yaratici tecelliyi kabul ozelligi gibi 
kendi tabilerinden birisi olsun, ister baska bir ayn'a tabi olan mustakil- 
metbu bir ayn olsun, durum aynidir. 

Nida meselesine gelince: bunun bir benzeri, Hakkm "ayn"a cuz'i isimlerinin 
mertebeleri ve mazharlanndan yaratmayi emretmesi ve ona "Ol/Kun" 
demesid ir/tekvin sozu. Cunku, "hazret-i cem"den zati tecelli sirn, bu soze 
sirayet etmemis olsaydi, bunun hukmu gergeklesmezdi. Bu durum, 
nahivcilerin "Ey Zeyd" ifadesini takdir etmeleri gibidir. Bu ifade anlamhdir, 
gunku bu, Zeyd'i gagirdigimi veya "Zeyd" diye bagirdigimi ifade eder. 



Tahkikte bunun ornegi, alemimizde vasitaya bagh olan emirdir. Bu emre, 
zati isimlerden birisi olan "irade"nin hukmu bitismezse, hukmu gegerli 
olmaz. Bunun igin Hak, "el-Hadi" isminin lisaniyla peygamberinin makami 
cihetinden bazi insanlara "Namaz kil" diye emreder, onlar ise namaz 
kilmazlar, namaz da mevcut olmaz. Fakat, namazla memur olan "ayn"a 
istidat ozelligi ve zati tecelliyle yaratici hukmu kabul izafe olundugunda, 
namaz kesinlikle zuhur eder. Bu tecelli, namazin "ayn"ma ve 
"musaTIT/namaz kilan" diye isimlendirilen mazhar mertebesindeki 
zuhuruyla ili§kilidir. 

Bunun ardindan bilinmelidir ki: Terkib, cem ve istihale -ki 
istihale/baskalasma, murekkep cuzlerin hukumlerinin birbirlerine sirayet 
etmesi demektir- arasinda mana ve ruhlar mertebesinde degil, suretler 
mertebesinde bir fark vardir; "terkip" ve "cem" hakkmdaki 
agiklamalanmizi tamamlamadan once bu farki dile getirecegiz. 

§6yle derim: Sadece ictima/(gesitli hakikatlerin bir araya gelmesi), 
sahislarm askeri bir nizamla veya safta veya halka halinde toplanmalanna 
benzer. igtima ve terkibin hukmu ise, insa edilecek evin kerpig ve agaglan 
gibidir. igtima, terkip ve donus-me/istihale ise, varhklar igin 
ustukussat/unsurlar gibidir, gunku ustukussaun kaynasma ve temasla 
birlesmesi ve terkipleri, varhklann meydana gelmesi igin yeterli degildir; 
bilakis, varhklann/kainat meydana gelebilmesi igin bunlann birbirleriyle 
etki ve tepki iginde olmalan gerekir. 

Biitiin bunlar igin benzer bir "keyfiyet" sabit olur/istikrara kavusur: O da, 
etken ve edilgen bu hareketlerin kemalidir; bunlann nihayeti- "mizag" diye 
isimlendirilir. Bu durumda bunlar, etken ve edilgen hareketlerin ardindan, 
gergeklesmesi bu mizag niteligine ve bu istikrara bagh olan nev'T sureti 
kabule istidat kazanirlar. 

Burada, istihalenin zikredilmesi ve hukmunun cem ve terkibe izafe 
edilmesindeki gaye, istihalenin cem ve terkibin gayelerinden birisi 
olduguna dikkat gekmektir. Daha once ifade ettigim, bazi isim ve 
mertebeler agismdan iki veya daha fazla hakikat arasmdaki butun 
ictimalarla kast edilen, zuhuru harici varhkta meydana gelen seydir. 
Bu.ise, iradenin taalluk ettigi sey olan nihai gaye degildir. Bunun igin emri, 
bazi isim ve mertebelerle sinirladim. §imdi de, istihale ve hukmunun 
neticesiyle ilgili olarak, "gayelerin birisidir" dedim. Hatta bununla, butun 
suretlerde veya suret ile irtibath olan her seyde hukmu sari olan ilahi 
tesviyenin sirnna isaret ettim; bu ise, "tesviye" diye ifade edilen cuz'T 
varhk istidadmm meydana gelmesi igindir. Bu durum, bu ornekte, 
zikredilen hareketin ardindan diger nikah mertebelerinde ve ug hareketin 
mertebesindeki "mizag keyfiyeti" agismdan "hepsi igin meydana gelen 
"istikrar" diye ifade edilmistir. 

Mizacm bunlardan her birisine nisbeti, her birisinin kendi ozelligine goredir 
ki, bu, manevi, ruhani, suri, basit ve murekkep olabilir. 



Sonra, mesela madde beseri ise, ilahi nefhayi kabule istidat kazanir. Allah 
teala soyle buyurmustur: "Sonra onu yeni bir yaratis ile yarattik." 
(Muminun, 14) Nitekim sahih birteveccuh, herturlu ilgiden 
soyutlanmak/tefrig ve daha once belirttigimiz sartlarla Hakka suluk eden 
kisi hakkinda da "tesviye" meydana gelir. Boylelikle salik, zikredilen ve 
zikredilmeyen seyleri doguran ilahi tecelliyi kabule istidat kazanir. Bu 
meselenin sirnnin anlasilabilmesi igin, daha sonra ilahi-kulli iradenin 
gayelerine ozetle de olsa isaret edecegiz. 

Simdi, tekrar agiklamaya gahstigimiz konuya donuyoruz. 

Soyle deriz: Terkib, ya manevidir; bu, alemi/kevn yaratmaya yonelisi 
esnasinda ilahi isimlerde gergeklesen "igtima"dir. Bu nedenle, terkip ile 
cem arasindaki farkm suretler mertebesinde ortaya giktigma ve onun 
uzerindeki mertebelerde gikmadigma isaret etmistim. 

Zikredilen bu igtima, esmaT kelimeleri ve kevni hakikatleri izhar etmek igin 
ilmi harflerin rabbani tasnifi ve te'lifinin menseidir. Bunlar, isim ve 
sifatlanyla Hakkm Zatmm sirnni ve hukmunu varhklannda ifade ederler. 
Bu te'lif ve insanin maddesi ise, Nefes-i RahmanT'dir. Nefes-i Rahman!, 
kapsayici daire/hi-zane-i camia ve Ummu'l-kitab'dir. Daha sonra, Hak 
nasip ettigi olgude, bu konu hakkinda agiklamalar yapacagiz. 

iste bu, ilk igtima olan manevT terkibin hukmudur. Bundan zuhur eden 
terkip ise, ya suri-madd! veya maddiye benzeyen bir terkiptir. Buna gore, 
maddiye benzeyen terkibe, nurani ruhlann kendi kuvvetleri ve onlara 
sirayet eden isimlerin ozellikleri cihetinden olan hareketleri ornek olarak 
verilebilir; bu ozelliklerin bir araya gelmeleri, ruhlann varhginm sebebidir. 
isimlerin ozelliklerinin bir araya gelmesi ise, misalT-mazharlanyla ve onlara 
gore sinirlanmalan/takayyut; aynca, bu isimlerin mazharlannm mer- 
tebeleri ve esma mertebelerinden kendileri igin hasil olan ozellikler 
cihetinden gergeklesir; bunun gayesi ise, ulvi suretleri ve nispeten basit- 
cirimleri/ecram-i basita meydana getirmektir. 

iste bu, ikinci nikahm hukmudur; daha once isaret ettigimiz ise, isimlere 
ait/ismi-gaybi, ilk nikahm hukmudur. 

Bu iki nikahtan sonra gelen terkip ise, maddi terkiptir; maddi terkip, tabii- 
murekkep suretlerin meydana gelmesi igin zikredilen seylerin bir araya 
gelmesidir. Bunun ardindan da, insanin suretini izhar etmek igin 
murekkep-tabii suretlerin, kendi kuvvetleriyle ve zikredilen seylerle 
birlesmesi gelir. 

Binaenaleyh, "cem ve vucud" mertebesinden gaybi bir hareket ile ulasip, 
ahadiyet-i cem ile sirayet eden vahdaniyet ozelligindeki her eser/eser-i 
vahdani, iradi teveccuh ile hususiles-mis/tahassus hakikatlere, daha once 
sahip olmadiklan bir igtima kazandinr. 



Buna gore, bu sekildeki her igtima, bir terkiptir: Herterkibin de, bu 
terkibin neticesi olan bir sureti vardir; her suretin kendisine ozgu bir 
hukmu, bir de baskalanyla musterek oldugu bir hukmu vardir. Hukmu 
genel ilahi harflerden, mahreg mertebelerinin her birisinde bulunan ozel- 
beseri harflerden ve ilahi suretin mahreglerinden ibaret olan buyuk alemin 
mertebelerindeki harflerden olusan terkipler, sonsuzdur; binaenaleyh 
bunlann, "suretler" ve "kelimeler" diye isimlendirilen neticeleri de 
sonsuzdur. 

Bunlann lazimi olan isimler, sifatlar, ozellikler, keyfiyetler ve benzerleri 
gibi hukumler de sonsuzdur. Bu nedenle, ilahi ve kevni kelimeler 
tukenmezler; gunku, ozelliklerine dikkat gekilen mumkunler gibi, terkip ve 
igtima turleri de nihayetsizdir. 

Bunlann, sadece asillan ve kullilikleri mutenahidir. §u halde, beseri 
tasavvur ve idrak araglannm hangisiyle idrak edilirse edilsin, idrak edilen 
biitun suri seyler -ister insanm varhk mertebelerinde ister herhangi bir 
itibarla kendi disindaki mertebelerde olsun-, herhangi bir mertebede veya 
mertebelerdeki igtima nisbetinden ibarettir; bununla birlikte, igtima turleri, 
smiflan, zikredilen kulli ve tafsiii mertebeleri degisiklik arz eder. 

§u halde, birlestirici terkip/et-terkibu'l-cem'i, terkip ve birlestiren 
kimsenin terkip ve birlestirmeyle izhar etmek istedigi suretin harici 
varhgmi/ayn meydana getirir; soz konusu bu terkip, murekkep seyin harici 
varligmin zuhur sartidir. Buna gore, hudusun, terkibin, cemin ve zuhurun 
konusu/muteal-lak, mucerret varhklar/a'yan ve kulli hakikatler degil, 
suretlerdir; kulli hakikatler, butun cem ve terkip mertebelerinde terkip 
edilen ve birlesen/cem seylerin asillan, bizzat cem ve terkibin aynidirlar. 

Terkib ve cem'in -isaret edilen bu husus dikkate almirsa- mucerret 
hakikatlerin birbirlerine eklenmesinden baska bir nisbeti yoktur; bu 
ekleme ise, cem ve terkip isini yapanm kastmdan gikan bir harekete 
baghdir. Boylelikle terkip ve cem, vucudi suretin hakikatini ortaya 
gikarmak veya nefiste zuhuru amaglanan kelimeyi ibraz igin hareket eder 
veya ettirilir; bunun sonucunda ise, gayb halinin ardmdan kelime, 
eklenme/inzimam nispetiyle musahede edilir hale gelir. 

ilahi mesiyete ve istidada gore herhangi bir varhk mertebesinde ilahi 
yaratma ile zuhur eden her sey igin durum boyledir. Boylece, soyledigimiz 
gibi, hareket ve kasit ile birlestirici terkip, idrak, musahede ve igtima 
meydana gelir, burada zikretmedigimiz ve zuhur eden butun seylerin 
lazimi olan sirayet edici hukum, zuhur eder.. Butun bunlar, mevcut a'yan 
degil, sadece nispetlerden ibarettir. 

§u halde, musahedenin konusu, basitlerden murekkep olan seylerdir. §u 
var ki, bu murekkeplik, basitte mundemig bir emri izhar eden 
"cem/birlestirme" nispetinden baska bir sey degildir; basitteki bu 



mundemig emir, bu igtima amaglandigi sekilde olmasaydi, bilinmez ve 
hakikati zuhur etmezdi. 

Binaenaleyh basitlik, bir perdedir, hakikatleri orten terkip ile bu perde 
ortadan kalkar; bununla birlikte, herhangi bir varhk durumu/emr-i vucudi 
ortaya gikmaz. Bu ise, son derece garip bir durumdur. 

Emir, birlesme ve eklenme/inzimam nispetidir; bu emir, birlesen seyde, 
isim, sifat vb. zahir olan seyler gibi, bu ietimadan once bilinmeyen bir 
hukum izhar etmistir. iste idrak, terkib vasitasiyla bu seye 
ilismistir/taalluk. 

Bu nedenle kitap, harflerin ve kelimelerin birbirine eklenmesini esas 
alarak, askeri birligin toplanmasi anlammdaki "ke-tibe" kelimesinden 
turetilmistir; soz konusu eklenme, tabilik yoluyla gayb mertebesindeki 
mucerret manalarin eklenmesini de gerekli kilar. Bunun ornegi, arazlann 
cevherlere tabi olarak mekanda bulunmalandir/tahayyuz, gunku onlar, 
cevherlerden mucerret dusunulduklerinde mekanda bulunmak kendilerinin 
bir sifatidir. 

Ardmdan, bu eklenmeyi iki farkh hukum takip eder. Bunlardan birisi, 
"nazm" ve birlesme ve terkip diye isimlendirilen "ittisal/sureklilik"; digeri 
ise, fasil ve temyizdir. 

Bunu da, iki durum takip eder: degisme ve sekillenme. 

"Nazm"a gelince, bu, eklenme, birlesme ve terkib vb. diye ifade edilen 
seydir; bunun hukmunu daha once agiklamistik. 

"Fasil" ise, mana ve hakikatlerin hukumlerinin birbiriyle gi- 
risikligini/tedahul, munasebet ve tabilik agismdan birbirleriyle irtibath 
oluslanni ifade eder. 

ilmin dili, tanitici ve agiklayici araglanyla hukumleri tayin edip, onlan 
asillanna izafe eder. Boylelikle, hukumleri birlestiren ve genellestiren tek 
Vucud'un hukmuyle meydana gelen kansikhk, "temyiz" ile ortadan kalkar. 
Ogrenci de/muteallim, bu hukmun mesela hangi hakikate dayandigim bilir 
ve hig bir kanstirma olmaksizm onu o hakikate nispet eder. Boylelikle 
biitun manalar, kendi aslma izafe edilmis, her asil da, kendisine ozgu ve 
tabi hukumlerle diger asillardan farkhlasmis olur. 

Bu, bu ve daha Onceki fasillara dercettigim sirlan bilen kimse igin, sahih 
ilimden sonra huzur makammin en onemli faydalanndan birisidir. 

Sonra soyle deriz: igtima, farkhhk, tahlil, terkib, zahir olan taayyunler ve 
sekillenme/tesekkul gesitleriyle varlikta meydana gelen degismenin 
konusu, cuz'T sekillenmeler/tesekkulat ve suretlerdir; bunlar, kull! ve 
makul mucerret hakikatlerin ve sekillerin hukumleridir. 



Cunkii, §ehadet aleminde taayyun eden cuzi sekiller ve so- 
mutlasmalar/tesahhusat, gaybi-kullT sekillerin ve basit hakikatlerin 
mazharlandir. idrak edilen keyfiyetler ise, herhangi bir mertebede veya 
varhkta tesekkulu agismdan tesekkul edenin hallerinden ibarettir. 
Hakikatler, soyutluk, cevherlik, ve ayn! sifatta musterek; aralannda 
musterek olan Vucud-i anim itibanyla da bir ve benzerdirler; kendisinde 
higbir seyin gogalmadi-gi/taaddut ve farkhlasmadigi ilahi-gaybi sir 
yonunden ise, suretler ve sekiller zuhur etmistir. 

Buna gore, "zati hadler/hudud-i zatiyye" diye isimlendirilen seyler, 
suretlenen ve sekillenen/mutesekkel igin degil, suret ve sekiller igin zati 
bir ozelliktir; fakat tesekkul eden bu sey, sadece sekil ile gorulebilir. 
Boylelikle, bu gergegi bilmeyen kimse ise, mahdudun, bizatihi tesekkul 
eden oldugunu zanneder, halbuki mahdut sekildir; su var ki, tesekkul 
eden, sadece sekil vasitasiyla gorulebildigi gibi, sekil de tesekkul eden sey 
ile gorulebilir. 

Ayni sekilde, esyanin hakikatlerinden onun araz ve sifatlanni bilip, boylece 
sifati hakikati agismdan ogrendigini zanneden kimse de buyuk hata 
etmistir; halbuki, o sifati, herhangi bir mev-sufun/sifat sahibi sifati olmasi 
itibanyla bilmistir. 

Nitekim, daha once buna dikkat gekmistik ve idrak edilen keyfiyetler 
hakkmda da, sunu belirtmistik: idrak edilen keyfiyetler, mutlak anlamda 
degil, tesekkul etmis olmasi cihetinden tesekkul eden seyin halleridir. 

Bu bilginin konusu, hakikatler degil, nispetlerdir; sahibi de, hakikatlerin 
mahiyetlerini degil, nispetlerini selbi veya izafT kayitlarla bilebilir. £unku 
hakikatlerin kunhunu bilmek, daha once zikrettigimiz, buyuklerin zevkine 
mahsus bir metotla gergeklesir. 

Sonra soyle deriz: Her basit seyin haddinin cuzleri, basitin kendi 
hakikatinin cuzleri degil, sadece haddinin cuzleridir. Had, zihni mertebede 
akhn farz ettigi bir seydir; bizatihi had ise, hu- 

viyeti itibanyla bilinemez; boylelikle cuzleri, ne kendisinden gergek 
anlamda nefy edilir ve ne de ispat edilebilir. Bu ve kitabm basmda 
agikladigimiz sirlar, mutlakhk ve basitlikleri itibanyla ilahi-gayb 
mertebesinde esyanin hakikatlerinin bilinmesini imkansiz kilmistir. Bu 
mertebe, daha once ilmin sirn hakkmda dikkat gektigimiz uzere, bunlann 
en ulvi kaynagidir. 

Binaenaleyh, ornegin tesekkul eden sey, sekilden mucerret olarak dikkate 
almirsa, gaybi-ilahi ilim mertebesinde bulunur ve bu nedenle, agikladigimiz 
uzere, bize taayyun etmez, belirlen-mez, higbir tasavvura sigmaz; bunun 
tanimi, tahdidi, isimlendirilmesi ve ifade edilmesi, mumkun degildir. Cunku 
buna dair bilgi, ancak mucmel olarak elde edilebilir. 



Bu mucmel bilgi ise, sudur: §eklin ardmda bir sey bulunmaktadir ki, bu 
sey, mucerret, yani sifatlardan, suretlerden ve kendisi igin taayyun eden 
itibarlardan ve sekillerden soyut olarak dikkate ahndiginda, higbir 
tasavvurda sagdinlamadigi gibi, gormek ve belirlemek bir tarafa, bunun 
taakkuiu de mumkun degildir. 

"Tesekkul" etmis olmakla nitelenen seyi sinirlayan seklin kendisiyle zuhur 
ettigi bir Ozellik olmahdir ki, her ikisi de, yani sekil ve tesekkul eden sey, 
bu ozellik cihetinden idrak edilebilsin; sekil ve tesekkul eden seyin idrakini 
temin eden, "ortakhk/cem" nispetidir. 

Bir seyin sekil ve tesekkulden mucerret olarak dikkate almmasi, daha once 
de isaret ettigimiz gibi, -§ayet kendisine ozgu ve onu ba§ka varhklardan 
ayirt eden bir hakikati varsa- o §eyin ha-kikatinin bilinmesini imkansiz 
kilar; bu hakikat, ne her hangi bir itibar veya temeyyuz veya taakkul 
duzeyindeki bir taayyun ve ne de tanimlayici/muarrif bir mazhar 
vasitasiyla bilinebilir 

Dikkat gektigim hususu du§un ve anlamaya gah§! Bu konunun 
detaylanndan da uzak dur! 

Allah, dogruya ve hidayete ula§tirandir. 
Kiilli Kaide 



Bu kaide, harflerin, kelimelerin, noktalann, i'rabin, vucudun, imkanlann, 
mumkunlerin sirnni; butun bunlara mahsus mertebeleri ve bunlara delalet 
ve istinat eden §eyleri; alemin Rakk-i men§ur'da yazilmi§ bir kitap olmasi- 
nm sirnni igermektedir 

Malum olsun ki: Vucud-i munbasit/fa'yan uzerine yayilan Varhk), Nurdan 
ibarettir; daha once ilmin sirnndan bahsederken bunun hukmune dikkat 
gekmi§tik. Nur, Rakk-i men§ur'dur. "Ne§r" diye ifade edilen inbisat/yayil- 
ma, mumkunlerin hakikatleri/hakaik-i mumkunat uzerinde gergekle§ir. 
Boylece her hakikat, Hakkm ilminde diger hakikatlerden temeyyuzu ve 
sabitligi agismdan "gaybi-harf" olur; nitekim alti terkibin sirnndan soz 
ederken buna isaret etmistim. 

Hakikatlerin bir kismi tabi, bir kismi ise metbudur. Tab! hakikatler, metbu 
hakikatlerin halleri, sifatlan ve levazimidir. Bundan dolayi metbu 
hakikatler, hallerinin onlara izafesi ve tabi olmasi itibanyla, Vucuddan 
mucerret iken taakkul edildiklerinde "gaybi kelime" olurlar. Metbu 
mahiyet, varhgindan sonraki levazimindan soyutlanmis halde Vucud ile 
vasiflanmasi/ittisaf itibanyla taakkul edildiginde de "vucud! harf" olur. 



Metbu mahiyet, Vucud ile vasiflandigmda tabi levazimmin kendisine ek- 
lenmesiyle taakkul edildiginde, "vucud! kelime" olur. 

Bu vucud! kelimelerden olusan ayetler ise, birlesik yapilar-dan/hey'et 
olusmus bir yapi/heyet ile ozel bir sifatin hakikatine veya belirli bir hale 
veya kulli bir asla veya belirli bir cinse eklenmis ozel bir lazim turune 
delalet manasi tasiyan seylerdir; ayetleri olusturan birlesik yapilar, iki 
veya daha fazla kelime arasinda gergeklesir ve bu hey'et vasitasiyla idrak 
edilen anlasilir/mefhGm manalar butununu ifade ederler. 

Bunlardan olusan sureler ise, herhangi bir mertebenin hukumlerini veya 
kulli bir sifati veya kulli bir hali agiklayan seylerdir; bu kulli hal, gesitli 
sifatlan veya farkh ve gesitli halleri istilzam eder. 

Nazil olan kitaplar ise, ilahi-ilm! hukumlerin suretlerini; herhangi bir kiill! 
mertebeye ve belirli bir devir veya devirlerdeki bir guruba mahsus 
"imkan!" hukumleri agiklayan seylerdir. 

Kur'an, seriatlann hukumlerinin sona ermesini gerektiren belirli birvakte 
kadar hukmen diger asnn ehline ait haberler yonunden farkh tabakalanna 
gore varhklara mahsus "imkan!" halleri kusatan/muhit ilmin suretleridir; 
seriatlann hukumlerinin ortadan kalkacagi bu belirli vakit, gunesin battigi 
yerden dogma vaktidir. 

Dayanak noktasi ve merci olan kiill! mertebeler, zikredilen bes mertebeden 
ibarettir. Pek gok meselede yaptigimiz gibi, ihtiyaten ve okuyucunun 
unutmasmdan gekindigimiz igin, bunlan tekrar zikredecegiz; bazen, 
tekrarlamadaki amacimizi bilmeyen kimse, bunun faydasiz oldugunu 
zannedebilir. 

§6yle deriz: Bu bes mertebenin ilki, hakikatlerin ve mucerret manalann 
kaynagi/maden olan ilahi gayb mertebesidir. Bunun ardindan, ruhlar 
aleminin ve daha Onceden zikredilen seylerin ait oldugu izafi-gayb 
mertebesi gelir. Bunun mukabilinde ise, se-hadet mertebesi 
bulunmaktadir; nisbi olarak basit ve tabii-mu-rekkep suretler bu 
mertebede bulunmaktadir. Bunun ardindan, daha once ifade edildigi gibi, 
sehadet mertebesine nispeti daha yakm olan mertebe gelir. Besinci 
mertebe ise, zikredilen butun bu mertebeleri birlestiren mertebedir. 

Bu mertebelerin beseri "nefes" alemindeki benzerleri, mahreg 
mertebeleridir. 

Buna gore mahreg mertebelerinin ilki, nefesin kaynagi olan kalbin 
batmidir. Bu mertebenin mukabilinde, sehadet mertebesi gayb 
mertebesinin mukabili oldugu gibi, iki dudak bulunmaktadir; kalan ug 
mahreg mertebesi ise, gogiis, bogaz ve hangeredir. 



Her varhgin bu bes varhk mertebesinden birisine isnat edilmesi veya 
insan-i kamil'de oldugu gibi biitiin bunlann hiikmiiniin mazhan olmasi 
gerektigi gibi, ayni sekilde, her harfin de bu mahreg mertebelerinden 
birisine isnat edilmesi ve mesela "Vav" harfinde oldugu gibi bu 
mertebelerin hepsinin hiikmiinii kusatmasi gerekir. Zikrettigimiz bu 
mertebelerin disindaki mertebeler ise, bu asli-ana/esas mertebeler ile 
bunlann benzerleri olan isaret ettigimiz mahregler arasinda ortaya gikan 
tafsTIT mertebelerdir. 

Nefes-i Rahmani'nin harflerinden ibaret olan beseri nefesin harflerinden 
her bir ayni varhk, bes subuti hukme sahiptir; bu hukumlerin her birisinin 
kuvvetinde, diger dort hukmun toplami bulunmaktadir. Aynca, bu bes 
subuti hukme sirayet eden altmci bir selbi hukum daha vardir; bu selbi 
hukmun subuti hukumlere sirayeti, bir seyin vasfi olan subuti bir hiikunn 
kendisiyle gelisen ozelligi de ortadan kaldirmayi gerektirmesi yonunden 
gergeklesir; subuti hukum, kendisiyle gelisen selbi hiikmii ya bir agidan 
veya geliski ve bu geliskinin hukmune gore gesitli agilardan ortadan 
kaldinr. 

Bu alti hukmun, bes subuti alameti ve mertebesi vardir; bunlardan birisi, 
kalan dordiiniin igerigini kendinde toplar. Altmci alametler ise, sabit bir 
hukmu meydana getiren selbi hukumdur. Cunku alametin terk edilmesi, 
bir alamettir. 

Binaenaleyh, bu on iki seyin akilda tutulmasi, bundan sonra 
zikredecegimiz hususlann anlasilmasmi temin eder. 

Bes subuti hukum sunlardir: Bunlann ilki, mevcudun ilahi ilimde sabit olan 
mahiyeti agismdan olan hukmu; ikincisi, ruha-niyeti agisindan olan hukmu, 
uguncusu ise, tabiati ve sureti agismdan olan hukmudur. Cunku bazi 
ruhani varhklann bizzat bir suretinin olmasi sart degilse de, "tahkik" 
kaidesine gore, her 

varhgin bir ruhamyetinin olmasi sarttir. Dorduncu hukum, bu hukumlerle 
zuhur eden ilahi tecelli agismdan olan hukumdur. ilahi tecelli hukmu, 
bunlann hepsinin birlesiminden meydana gelen manevi heyete lazim olan 
"ahadiyet-i cem" ozelligiyle bu hukumlere sirayet eder. Besinci hukum, 
"gaye"den ibaret olan mertebe yonunden sabit olan hukumdur. Selbi- 
altmci hukum ise, daha once dikkat gektigimiz hukumdur. 

Alametler ise, noktalar, irab veya bunlann yerini alan seylerdir; bunlardan 
her birisinin de, birisi selbi olmak uzere, alti mertebesi vardir. 

Buna gore noktaya ait bes mertebe, noktanm bir tane, iki tane, ug tane 
olmasi ve harfin altmda ve ustunde bulunmasidir; noktayla ilgili selbi 
hiikunn ise, nokta sizliktir. 



i'raba ait bes mertebe ise, merfuluk, mansupluk, mecruriuk, tenvin ve diri 
sukundur; selbi-alhnci hukum ise, olu sukun ve irabin yerini alan harfin 
dusmesidir/hazf. 

Binaenaleyh, merfuluk/ref, ruhan! mertebeye aittir; nasb ve cer ise, zahir! 
ve tabii surete aittir; diri sukun, ilahi-ilk ahadiyet hukmune aittir. Bu 
hukum, esyaya hakim olan genel cem merte-besine/hazretu'l-cem'i'l- 
amm aittir. §u halde diri sukun, eseri gorulen fakat varligi/ayn musahede 
edilmeyen sabit ve makul bir seydir/emr. 

Nitekim seyhimiz ve imamimiz, bir misramda kasitsiz olarak buna isaret 
etmistir. 

Cem, ayninm vucudu olmayan bir haldir Tahakkum ona aittir, "Ahad"a 
degil 

Bu sukun da, subuti hukme racidir; bu rucu, faninin hukmunun baki kahp, 
kevni nispetlerin hukumlerinin ortadan kalkmasiyla Hakta fani/istihlak 
olmakla gergeklesir. §u halde varhgin unvani olan hareke, gizlidir, hukum 
ise mevcuttur. Hukmun nispet edildigi kimse, zahir! varhk/ayn degildir, 
tste bu, kulun Hak ile perdelenmesi seklinde isaret edilen kurb-i feraizin 
hukmudur; boylelikle, biitun berzahlar gibi, o kulun da kendisi degil 
hukmu ortaya gikar. 

Diri sukun mertebesine ait olan seylerden birisi de, tenvindir. Tenvin, 
istidatlann hukmunun kull! olarak sona ermesiyle gayelerde istikrar ve 
sebat kazamr; gunku bu isin/emr tafsili duzeyde gaye ve nihayeti, sadece 
nispi ve farazi olarak gergeklesebilir. Olu sukun ise, olmek, donuklasmak, 
bozulmak, fena ve benzeri seylere benzer. 

Esyada hukum, varhklan cihetinden vucudi a'yana degil de mertebelere ait 
oldugu igin, varhklara izafe edilen hukum, mertebelerinin hukmunun 
esyayla zuhuru itibanyla izafe edilir. Mertebelerden meydana gelen eser 
ise, iki itibara baghdir: Birincisi butun esyaya yayilan ahadiyet ozelligindeki 
ilahi "cem" hukmunun sirayeti itiban; ikincisi ise, evvellik nispetine tabi 
baskmhk/galibiyet itibandir. Cunku bazi mertebelerin digerleri uzerinde 
hukum sahibi olmasi ve galip gelmesi, ihata sayesinde gergeklesir ve 
oncelikli olusa gore ortaya gikar. 

Sonug baslangicm ayni, "sonluk/ahiriyet" diye ifade edilen gaye, 
baslangicin kemalinin sureti oldugu igin, baslangig ve sonug arasmda 
sadece "evvellik" hukmunun gizlenmesiyle farklihk ve temeyyuz 
gergeklesir; nitekim daha Once buna isaret etmistim. 

Bunun igin tenvinin sekli, hukme delalet eden irabin seklinin kati olmustur. 
Tenvinin ikili olmasi ise, zikredilen iki itibardan dolayidir. 

Allah nasip ederse, hareke ve noktalann diger sirlanni da belirtecegim. 



idrakin konusu olan farkli mertebelerdeki butun vucGdi suretlerin mucerret 
makul hakikatlerin bilesiminden ibaret oldugunu belirtmistik; bunlar, 
zikredilen Hakka ait ahadiyet-i cem hukmune tabi olan "igtima nispeti"yle 
zahir olmuslardir; bu zuhur, bazen bir kisim vucudT mertebelerde 
gergeklesirken, bazen butun mertebelerde gergeklesir. Buna gore, 
harflerden ibaret olan gaybi-mevcGdat, Nefes-i Rahmani'nin sahibidir. 
Beseri nefesin harflerinin ise, zikredilen kull! bes mertebeye ve bunlann 
mahreglerdeki orneklerine gore, birtakim tedahul ve karismnla vardir; bu 
ornekler, "terkip" hukmu, birlesmeden dogan "telif" ve de kelami soyleyen 
kimsenin kendisiyle boyandigi ve tesiri konusulan seyde ortaya gikan 
"cem"e gore ortaya gikarlar. 

Terkibin butun hallerindeki gariplik ve zuhur, bu kansim ve .tedahulun 
aralannda gergeklestigi seylerden birisine aittir; buna gore, bu gariplik ve 
zuhur mertebe yonunden gergeklesmisse, bunun kaynagi zikredilen "cem" 
hukmudur; vucudT zuhur agismdan gergeklesmisse, bunun kaynagi 
"evvellik"tir. 

§u halde noktalar ve i'rab, bu §eyleri tarn olarak tarif, temyiz ve taym 
edip, esaslanna dikkat gekmektedirler. Buna gore noktalar, mertebelere, 
i'rab harekeleri ise, hukum ve sifatlara mahsustur. 

Bu bes mertebenin, kendilerine tabi baska mertebeleri vardir; bunlar, fiil 
mertebesi, infial/edilgenlik mertebesi ve de mukavemet, itidal ve denklik 
gerektiren bunlann birlesimi olan mertebedir. Bu tali mertebelerin 
insandaki mazharlan ise, ses, dil ve dislerdir. 

Bes mertebenin hukumlerinin zuhuru, daha once belirttigimiz gibi, oncelik 
itibanyla oldugu igin, bu ug mertebede de emrin zuhuru iki itibara bagh 
olarak gergeklesir: Birincisi, ruhani kuvvetler agismdan isaret edilen 
baskinligm/galiplik zuhuru, digeri ise tabi! kuvvetler agismdan zuhurudur. 
£unku a'yanm istidatlannin farkhhgi ve isimlerin konulannin ve kendilerini 
yaratmaya donuk teveccuhlerinin gesitliligi, sunu gerektirir ki: Bunlann bir 
kismi mevcut oldugunda, ruhlar mertebesinde taayyun edip, bu 
mertebelere izafe edilirler; bir kismi ise, tabiat ve zuhur mertebelerinde 
zikredilen iki mertebenin birinde veya her ikisinde iki itibar ile ve iki 
cihetten zuhur ederler; bu iki cihet, bunlann iki nispetten birisinin 
hukmuyle boyanmasmi/insibag gerektirir ki, bunlar, fiil, infial/edilgenlik 
veya bir itibarla bunlan birlestiren uguncu bir durumdur. 

Cunku, mesela, evveliik veya mertebeye ait ahadiyet-i cem hukmu 
cihetinden bes hukumden birisi baskm oldugu igin bir harfin ruhani nispet 
yonunden fiil! mertebede taayyunu, hukme "jrab" ile, mertebeye ise 
"nokta" ile dikkat geker; bu durumda, nokta, harfin uzerinde ve bir 
tanedir. Eger baskinhk, iki itibar ile yani ruhani ve tabi! itibar ile 
gergeklesirse, iki nokta olur. Durum bunun aksi ise, yani harf, zikredilen 
iki itibardan birisi veya ikisiyle birlikte edilgenlik mertebesinde temeyyuz 
etmis ise, noktalar harfin altmda bulunur. Buna, buradaki ruhani ve tabii 



mertebeye nispetle evveliik hukimii de eklenip, bunlann arasinda 
"tenasup" gergeklesirse, irab da noktalar gibi harfin altinda bulunur. 

Bu durum, bes mertebenin iki hukmunden birisi olu siikune, digeri ise 
tabiat suretine ait ise, boyledir. 

Her iki itibarda ve onlarla mutenasip bes hukumde durum bunun aksi 
olursa, i'rab ve noktalar harfin uzerinde bulunur. 

Eger baskinhk/galiplik, iki sukunun disinda bes mertebenin her hangi 
birisine ait olur ve mertebelerde taayyun eden sey "infial" nispeti agismdan 
taayyun ederse, i'rab harfin ustunde, nokta ise altinda bulunur. 

Baskmhk "cem" ve "denklik/tekafu" mertebesinde -ki bu mertebe, ug 
mertebenin sonuncusudur- meydana gelip, bu bes mertebeden birisinin 
hukmu diri sukune ait olursa, nokta, harfin uzerinde bulunur ve ug tane 
olur. 

Bu birlesik terkip, zikredilen iki itibar ile -ki bunlar, ruhani ve tabii 
nispetlerdir- zuhur ettigi igin, sadece peltek "Se" ve "Sm" harfleri ug 
noktah olmustur. 

Binaenaleyh peltek "Se", ruhani kuvvetlerin, "Sm" ise tabii kuvvetlerin 
birlesmesinin hukmune mahsustur. 

Harfin altmdaki noktalann ikiden fazla olmamasinin nedeni, sudur: 
Zikredilen kansim, agikladigimiz sebeplerden dolayi, ruhlar ve tabiatlar 
arasinda gergeklesmistir ve bunlar, yani ruhlar ve tabiatlar, manalann, 
hakikatlerin ve mertebelerin mazhar-landir. Buna gore ruhani nispetler, 
ifade ettigimiz uzere, mufassal olarak galip gelirse, nokta harfin 
uzerindedir; tabii kuvvetler galip gelirse, nokta ruhlar ve tabiatlar 
mertebesini belirtmek igin, altta bulunur. 

Uguncu nokta ise, itidal denkligine ve ilahi-ahadiyet-i cem sirnna isaret 
ettigi igin, hukmunun kapsayici olmasindan dolayi harfin uzerinde 
olmustur. Ahadiyet-i cem makami, butun hukum ve eserlerin istinat ettigi 
makamdir; buna, bu kitabm pek gok yerinde isaret ettik. 

Uguncu nokta, harfin altinda bulunsa idi, bu makama dikkat gekmezdi; 
gunku uguncu noktanm isaret ettigi sey, maglup edilemeyen ve her zaman 
galip gelen ilahi emirdir. Bunun igin bu nokta, ilki ruhani, digeri tabii olan 
iki noktanm uzerinde bulunmustur. Bu iki nokta, tabii ve ruhani 
mertebelerin karsilikh olarak birbirlerine tesir etmeleri agismdan denk 
olduklanna isaret etmek igin ayni sirada yazihrlar; uguncu nokta ise, 
agikladigimiz sebeplerden dolayi, bunlann uzerine konulmustur. 

"Cem" hukmune sadece peltek "Se" ve "Sm"dan ibaret olan iki harfle 
dikkat gekilmesinin nedeni, ahadiyet ozelligindeki "cem" hukmunun ve 



vucudi-itidal hukmunun, bu iki mertebe disinda musahede edilmeyip, 
makul olarak bulunmasidir. Bu kamil itidale dair higbir suret, meydana 
gelmez ve zuhur etmez. Ayni sekilde, hukmu kapsayici olan "kullT-cem" ve 
kendisinden daha kamil bir sey olmayan "kemal" de, varhkta taayyun 
etmezler; her ikisi de, mertebe ve her seyin onda ve onunla -kendisine 
gore degil- gore zuhur ettigi mazhara gore musahede edilir. 

Noktalann mertebelere, i'rap gizgilerinin hukumlere delalet etmesindeki sir 
sudur: Nokta, gorulmeyen makul bir seydir, bununla birlikte o, biitun 
gizgilerin, satihlann ve dairelerin ashdir, butun bunlar, nokta ile zuhur 
ederler, fakat noktanm kendisi, huviyeti itibanyla zuhur etmez. Ayni 
sekilde mertebeler de, gorulmeyen makul hakikatlerdir. Bunlar, gorulen 
her seyin ashdirlar ve onlann uzerinde hakimdirler. £izgi, bitisik/mutecavir 
noktalardan ibaret oldugu igin, hukme delil olmustur; gunku hukum, 
hakim ve mahkum-i aleyh/(hakkmda hukum verilen §ey) arasmdaki makul 
bir nispetten ibarettir. Yaratici bir hareket ile de, sureklilik/ittisal meydana 
gelir; boylelikle hukmun, hakim olmasi itibanyla hakimin/hukum sahibi ve 
mahkum-i aleyh ve bih'in/hakkmda ve kendisiyle hukum verilen §eyin 
varhgi ortaya gikar. 

Allah, mur§ittir. 

§eddelemenin/te§did sirn ise, ug mertebeden meydana gelen 
birle§tirici/cami nispet hukmunun, diri sukun mertebesinin hukmuyle 
kar§ila§masidir/telaki. Diri sukun, ilahi-cem mertebesine aittir; bu 
ikisinden zuhur eden ise, Oncelik sahibidir. Binaenaleyh hukum de, 
zuhurun aynidir. 

§eddenin varliklardaki sirn ise, kurb-i nevafil ve kurb-i fera-iz'in 
neticesinden bilinir. Kurb-i nevafil, taliplere; kurb-i feraiz ise, talep ve 
irade edilenlere mahsustur. Buna gore muhakkik, "ev edna/daha da yakm" 
makammi gegtiginde, daireyi iki kisma bolen gizgi ortadan kalkar. Talep 
edilen igin, hukum cihetinden oncelik/evvellik ve zuhur gergeklesir. Talip 
ise, ahir-lik/sonluk ve onun gereklerine naildir. 

"Kulunu gece vakti yuriiten Allah munezzehtir" (isra, 1) ayetinin ve "Dur, 
Rabbin namaz kihyor" hadisinin sirnni kavrayan kimse, ima edilen gergegi 
anlar. 

Bunun ardmdan deriz ki: Suretler, "murekkep" ve nisbi olarak "basit" diye 
ikiye aynlmislardir. Basit, farkh keyfiyetlerden soyut ve cuzleri birbirine 
benzer oldugu igin, terkibin, zati agismdan basitte hig bir mahsus hukmu 
gozukmez; aksine onun basitteki hukmu sadece makuldur. iste bu 
nedenle, galiplik ve izafeyle kendisine mahsus harfler, noktasiz olmus- 
lardir. £unku noktalar, tarif igin konulmustur. Bu harflerin tabiat ve 
suretlere nispeti, tek bir agidan oldugu igin, bunlann mertebesine sadece 
suret ile, hukumlerine ise irab ile dikkat gekmek yetirli olmus, boylelikle 
baska bir tammlayiciya ihtiyag kalmamistir. 



Bu ozellikteki harfler, istilahta on dort harf iken, "tahkik" kaidesine gore, 
on iki harftir. £unkii bunlardan birisi, Eliftir. 

Muhakkiklere gore Elif, tarn harf degildir; gunku Elif, herhangi bir 
mahregte belirlenmeden nefesin gikartilmasmdan ibarettir. Bu nedenle 
muhakkiklere gore Elif ve Hemze, isaret edecegimiz uzere, tek bir harftir. 
Lam-elif de, Lam ve Eliften meydana gelen bir harftir. Bu harf, makullugu 
ve murekkepte hukmunun zuhur etmeyisi agisindan terkibin sirnna delalet 
eder; aynca bu harf, ilah! ve kevni mertebelerden ibaret olan iki hazret 
arasinda gergeklesen irtibatin sirnni, basit ve murekkepler arasmda 
meydana gelen karisimm sirnni bildirir. 

Bu harfin, burada zikretmemizin uygun olmadigi baska birtakim sirlan 
daha vardir. 

Noktasiz harfler, su halde, on iki tanedir. Bunlar, Ars'ta var sayilan takdiri 
on iki burca istinat ederler; Ars, basit cisimlerin ilki, hukum, ihata ve suret 
agisindan ise, en buyugudur. 

Burglann alametleri, sekizinci felekte ve daha once zikredilen 
mertebelerde musahede edilen menzillerdir; bunlann hukumleri, butun 
harflere sirayet ederler. 

Varhklar da, on iki tanedir: Bes tanesi asli, bunlann lazimi olan iki itibari; 
ug tane de tali ve bunlara tabi iki varhk; boylece bunlann hepsi, on iki 
tane olmaktadir. 

Noktah harfler ise, on dort tanedir. Bunlar, yedi kat gok mertebesine, 
anasir-i erbaa'ya (ates, toprak, su ve hava), muvelledat-1 selase'ye 
(cemadat, nebatat ve hayvanat) ve sekizinci felege isaret ederler ve 
onlann alametleridir; sekizinci felek, kusatici berzah ve Araf'tir. 

igerdigi mumkunlerle birlikte imkan mertebesi, "gayb" oldugu igin, 
karanhktir. Mumkunler de, VucudT Nur'da taayyun eden seyler olup, 
bunlann birbirleri igin hukumlerinin zuhuru Hak ile ve Hakta oldugu igin -ki 
Hakkin, ne bir kaydi ve ne de temeyyuzu vardir- varhkta gergeklesen 
misal, Asil'a mutabik olmustur. 

Binaenaleyh okka-murekkep, Hakkin vucud ve ilim agisindan kendilerini 
ihata etmesi cihetinden imkan mertebesi ve igerdigi mumkunlerin 
benzeridir. 

Mumkunlerin hakikatleri ise, okkada gizli olan harflere benzer. Nitekim 
buna, "Allah var idi, onunla birlikte baska bir sey yoktu" ve benzeri sozleri 
izah ederken, "Zat'a ait ilahi-gayb mertebesinde higbir seyin gogalmasi ve 
vucud! taayyunu yoktur" ifademle dikkat gekmistim. 



Kagit ve uzerine yazilan seyler, mevcudatin suretlerinin kendisinde 
taayyun ettigi Vucud-T amm'in nurunun yayilmasma/inbisat benzer. 

Yazi, yaratmak ve izhann sirndir. 

Vasita ve arag ise, ilahi Kalem'dir. 

Yazar ise, Yaratici, Hahk, Ban, Musavvir olmasi agismdan Hak'tir; nitekim, 
alti terkibin sirri, temeyyuz/farkhlasma ve kudretin sirn bahsinde buna 
isaret etmistim. 

Ug parmagin benzeri, neticenin kendisiyle ve kendisinde gergeklestigi ilk 
ferdiyettir/ferdiyet-i ula; daha once bunu belirtmistik. 

Kasit, iradedir. 

Yazilmak istenilen seyin dusunulmesi, varhkta zuhur edecek 
malumati/esyanm hakikatleri ihata eden ilahi ilme tabi iradi tahsistir. 

Burada yazmak istedigi seyi yazan alimin istidadi, iki asla ra-ci oldugu gibi 
-ki, bunlar yazidan once gelen ilim, digeri ise mahsus seylerden elde 
edilen hiss! ilimdir-, orada da durum aynidir. 

Buna gore birinci ilmin benzeri, Hakkm zatmi bilmesi ve zatma dair ilmi ile 
her seyi bumesidir. 

Mahsus seylerden elde edilen ilmin benzeri ise, Hakkm mumkunlerin 
hakikatlerini imkan mertebesinde gormesi, kendi zatmdan kaynaklanarak 
ilminin onlara ezelde ilismesi/taalluk ve onlan bilgisine ve bulunduklan 
hale gore ortaya gikartmasmdan/izhar ibarettir. 

iste bu, alimin ilminin maluma tabi olmasimn sirndir. 

Bu iki ilmi ash birlestiren nispetten, pek gok sir ogrenilir. Burada, bunlann 
detaylanm agiklamaya halimiz ve vaktimiz musait degildir. Bunlardan 
birisi, "Bilelim diye sizi imtihan ediyoruz" (Muhammed, 31) ayetinin 
sirndir. 

Dikkat gektigim seyi anla! Bu kaideye ve onceki bolumlere pek gok sir 
dercettim. Bunlann muammasi gozulurse, bunlarla Qok degerli ve onemli 
bilgilerin kapisi sana agilmis olur. 

Allah, hidayet ve ihsanm velisidir. 



Kiilli Kaide 



Bu kaide, Hak ile masiva/onun dismdakilerarasindaki farkhhk mertebelerini 
ve tabilik ve istilzam yoluyla bu mertebelere mahsus temel sirlan 
igermektedir: 

Malum olsun ki: isaret olunan bes temel hazret/mertebe diger mertebe ve 
hazretlerin esaslan olmakla birlikte, bunlann bir kismi digerlerinin ihatasi 
altinda bulunurlar. Buna ornek olarak, ortadaki mertebenin iki kenannda 
bulunan mertebeleri verebiliriz. Cunku bunlardan birisi, "sehadet" diye 
nitelenen ez-Zahir ismi mertebesine dahil iken, digeri ise sehadet 
mertebesinin mukabili olan asli-gayb mertebesine dahildir; nitekim orta 
mertebe de, bu mertebeler uzerine zait bir sey degil de, bir "nisbet" diye 
dikkate almdigmda, her iki tarafa birden dahil olmustur;s soz konusu bu 
nisbet, her ikisinden meydana gelen birlesmeden/cem ibarettir. 

Ortadaki mertebe de, hakikatinin ez-Zahir ismi ve zuhur oldugu kabul 
edilirse -ki, bunlar Asil mesabesindeki Batin'm gay- '" bmdan gikan 
ferlerdir, gunku zuhur, kendisinden once farz olunan veya bilinen bir 
batirdiktan olabilir-, boylelikle her dordu de, ilk gayb'a dahil olurlar. Fakat 
bunun bu tarzda akledilmesi, hukumleri, kesreti, kelami, itibarlan, kevni 
ve ilahi isimlerin tafsillerini, bu bes kulliden kendisine ulasilan mertebeleri 
ortadan kaldinr; musahede, kelam hukum ve tafsil ise, ancak bunlar ile ve 
bunlann ilistigi seylerle gergeklesir ki, bunlann ilistikleri/ta-allukat, gaybm 
sahibi ilahi hazret, sehadetin sahibi kevni hazret ve her ikisini birlestiren 
sirdir. 

Bu sabit olunca, su da bilinmelidir ki: KullT emir, zikredilen bu asillara 
gore, ug kisma aynhr. Birincisi, sadece Hakka ait olan kisim, ikincisi 
kainata ait olan kisim, uguncusu ise Ama'daki "NefsT" makamda (Nefes-i 
Rahmani) musterek olan kisimdir; bu makam, isaret olunan birlestirici 
sirdir. 

Hakka ait olan kisim, hig kimsenin ortak olmadigi seylerdir. Bunlar da, iki 
gesittir: Birisi, bir agidan subuti olanlar, digeri ise bir agidan selbi 
olanlardir. 

Buna gore subuti olanlar, Hakkm vucudi ve ilmi ihatasi, varhk ile 
nitelenmis her seyden once olmasi; irade ve talebinin onceligi, her vakitte, 
halde, mevsimde, mazharda her hukum sahibinin hukmunu ona gore 
kabul etmesi; vucudun vacibligi ile su-butun vacibligini surekli 
birlestirmesidir/cem. 

Selbi olanlar ise, Hakkm belirlenmesinin, sinirlanmasmin olmayisidir. Hak, 
hig bir seyde munhasir olmaz, varhginm baslangici yoktur, ihata olunamaz. 
Binaenaleyh Hak, bu durumlara her agidan ve her hal uzere layiktir, gunku 
bunlar, Hakkm zatmin iktiza ettigi seylerdir; yoksa Hakkm zati, bunlan 
gerektirmiyordu da, bunlar kevni mazharlarda ve onlara nisbetle meydana 
gelmis, bundan dolayi da Zatma izafe edilmis degillerdir. §ayet boyle 
olsaydi, Hakka a'yan ve hakikatlerden veya bunlar sayesinde tekil veya 



gogul olarak Zatinin ezelde iktiza etmedigi bir hukum donmus olurdu. 
Boylelikle Hak, baskasmdan veya baskasi sayesinde yeni bir hukum veya 
ozellik kabul etmis ve bu hukum veya ozellik, baskasimn varhgi sayesinde 
Hak igin sabit olmus olurdu; fakat bu ozelligin kaynagi olan "baskasi"nm 
yok olmasi farz edilse, bu hukum veya ozellik de ortadan kalkardi. 

£unku Hakkin Zati, bu baskasi olmadan bu hukmu iktiza etmemisti. Boyle 
bir durum ise, sahih degildir, gunku buradan hadislerin Hakkm zati ile 
kaim oldugu, O'nun da baskalasma kabul ettigi neticesi gikar; ya da, bu 
hukum tekrarlanip, boylelikle sabit olan hakkinda, sabitligi veya 
mumkunlugu nefyetme hukmu verilirdi ki, boyle bir sey, hakikatlerin 
degistirilmesi kabilinden bir istir ve muhaldir. 

§u var ki: Burada ince bir sir vardir, Allah'a yemin olsun ki, bu sirda tahkik 
vardir: Butun bu sifatlar ve digerleri, sadece Ama'da bilinir ve sabitlikleri 
ve taayyunleri zahir olur. Anna', zikredilen berzah, sehadet ve Zata ait 
mutlak gayb arasmdaki "fasil"dir; nitekim, bunu daha sonra ogreneceksin. 

Binaenaleyh Hak igin herhangi bir se'nde sabit olan sey, Zatinin ezelde 
iktiza ettigi seydir; Hakkin disindaki seyler igin hakikati agismdan sabit 
olan sey, o seyin zatinin iktiza ettigi seydir; Hak ve Hakkin disindaki seyler 
igin nefyi sabit olan seyler de, onlann zatlanmn nefyini iktiza ettigi 
seylerdir. Buna gore yenilenen sey, bu seylerin ortaya gikmasi ve varhklar 
ile ve onlar igin bilinir hale gelmesidir; yoksa bunlar, Hak veya Hakkin 
disindaki kimse igin sabit olmus veya ortadan kalkmis degillerdir. Zuhur, 
sadece zikredilen Ama'da ve onunla gergeklesir. 

Zikredilen kisimlardan aleme ait olan ve alemin kendisiyle Hak'tan aynldigi 
ozellikler, daha once Hak igin sabit oldugu belirtilen her seyin yoklugudur. 
Mesela alemin/kevn, ilk irade ile veya kadim bir varhk vb. ile 
vasiflanmayisi; varhgi vacib olmaksizm sadece subutunun vacib olmasi, 
kendisi uzerinde hallerin degismesiyle hadislik ozelligiyle vasiflanmasi gibi. 
Hak ise, hallerde baskalasmadigi igin hadislik ile vasiflanamaz. 

Varhgma ve yokluguna isaret edilen zikredilen sifatlann dismdakiler ve ilk 
berzahta ortaya gikan seyler/umur ise, iki vecih ve hukumlu musterek 
ozelliklerdir. Bunlar, bir agidan Hakka nispet edilebilirken, bir agidan 
Haktan baskasma nispet edilebilirler. Bunlann, bu berzah mertebesinde 
mustereklik nispetiyle Hak igin sabit olmalannin nedeni, Hakkin zatinin, bu 
mertebede ve bu tarzdaki ortakhk nisbeti sartiyla onlan kabulu iktiza 
etmesidir. Bunlar, Hakkin zikredilen farkhhk ozelliklerinden birisinin 
hukumleridir. Bu ozellik, Hakkin her gesit hal, mertebe, zaman, mevtin ve 
maz-harda her hukmu, hukum sahibine gore kabul etmesidir. 

KevnT varhklann/a'yan bu berzahta gergeklesen musterek emirlerd 
eki/durum hukmu, isex Hakka dair belirttigimiz tarzdadir. §6yle ki: 
Bunlann hakikatleri, kendilerini bilfiil ve sartlanyla kabul edecekleri zuhur 
etmis her seyi kabul etmeyi gerektirmistir/iktiza; burada yeni olan sey, 



kendilerini var sayan veya nefyeden kimse hakkinda bu seylerin sabitlikleri 
veya yokluklan degil, zuhur etmeleri ve bilinmeleridir. 

Bu berzah, aydmhk/ziya ozelligine sahiptir. Hakkin, yaratiklanndan 
farklilasmasmi temin eden mertebe ise, gayb ve mutlak nur mertebesidir; 
bunun ozelligi, kendisiyle idrakin gergeklesmesi, fakat kendisinin idrak 
olunamayisidir. 

Agiklamaya galistigmniz taayyun etmis ilahi mertebelerde bunun benzeri, 
Fatiha'nm birinci kismiyla ozelligine dikkat gekilen, Asil'dir. Bu Asl'm varisi 
ve hakkmi yerine getirenler ise, "Sabik"; ibadetlerden ise, gunduz farz 
ibadetleri ve onceligi olan butun ibadetlerdir. 

Diger keyani/varhk mertebe ise, imkan ve makul adem mertebesine isaret 
eden zulmetin/karanhk sahibidir. Bu zulmetin Ozelligi, kendisi idrak 
edildigi halde onunla bir seyin idrak edilemeyisidir. 

Fatiha'nm son kismi ve talep cumlesi bununla ilgilidir; bu talebin konusu, 
surenin sonuna kadar isbat ve tenzihi-nefiy ozelligiyle nitelenen kimseler 
adina gergeklesen "hidayef'tir. Bu, kevni ve anzT sifatlann nispetlerinden 
soyunup/insilah, asil uzere baki kalmaktan ibarettir; bu asil, kamil 
kullugun rububiyetin karsismda bulunmasi gibi, nur'un mukabili "imkam" 
sebattir. Bu makam, Hak'ta "ikinci fena/istihlak" makamidir. Bu fenanm 
bazi sirlanna, ilim ve fethin sirnna dair ifadelerime ilave olarak, daha 
sonra hidayetin sirnni agiklarken -Allah'm izni ile- isaret edecegim. 

Bu mertebeye, gece ibadetleri ve "ahirlik" ozelligi olan ibadetler aittir; bu 
kulli karanhk makamlann mazhan olabilen kimse ise, "zalim"dir. 

"Ziya" Ozelligiyle nitelenip, "Ama" diye isimlendirilen Ber-zah'a ise, "Ancak 
sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz" makami istinat 
etmektedir. Bunun ozelligi, hem kendisinin idrak olunmasi ve hem de 
kendisiyle idrakin gergeklesmesidir. Aksam ve sabah ibadetleri gibi 
"berzahi/ara" ve "cami/birlestirici" ibadetler, oncelik ve sonrahkla sinirh 
olmayan butun ibadetler, bu kisma mahsustur. 

Allah'm huccetlerinin ve bu buyiik ilahi makamlann mazhan olabilen 
varisler, "muktesit/dengeli" kimselerdir; bunlar, ortada dururlar ve her 
seye yaratihsini veren Rableri gibi her hak sahibine hakkmi verirler. 

Binaenaleyh bu makam, birinci ferdiyet makamidir. Bu makamda, 
"sonuglandirma/intag" ve ruhani, gayb!, tabii, unsuri ve butun bunlari 
igeren nikah ile "tenasul/ureme" gergeklesmistir. 

Butun bunlardan, namaz vb. gibi islam'm bes sarti bilinir; bunlar ise, bes 
asli mertebeden ogrenilir. "Rab" ismi hakkinda "rabbu'l-alemm/alemlerin 
rabbi" meselesini izah ederken Allah'm nasib ettigi kadanyla bahsedecegiz. 



§imdi de, bu birlestirici berzah makaminin diliyle soyle deriz: Haktan ilahi 
hukumler, O'nun gayb hazretinden ortaya gikarlar ve haber verildigi gibi 
yine O'na donerler. Fakat ilahi hukumlerin Haktan gikip, tekrar O'na 
donmeleri, mumkunler ile gergeklesir. Mumkunlerin hukumleri ise, Hak ile 
birbirlerine baglanirlar/ittisal. 

Haktan mumkunlere gelen sey, Hakkm "yarahci/icadi" j z handir; Hakkm 
katinda mumkunlerden bulunan sey ise, (yaratici izhan) "kabul" ve onlann 
(mumkunler), kendileriyle taayyun eden (ilahi) isimlerin hukumlerinin ve 
eserlerinin zuhurunda ve Haktan Hakka donmelerinde "sart" olmalandir; 
nitekim bunu daha once belirtmis ve tasavvurlann sim bahsinde ifade 
etmistik. 

ilimde mertebenin varhktan/kevn once gelmesi, soyledir: ilim, alime 
alimin hakikatinin gerektirdigi tarz uzere taalluk/ilismek eder; aynca, 
taalluk ve salt-taallukun konusu da bunda muessirdir. Cunku taalluk, 
taalluk ettigi seye ve hukmune tabidir. 

§u var ki Hak, seylerin hakikatlerini kendi Zatmdan bilir, bunun sebebi, 
onlann Hakkm zatmda resmedilmis/irtisam olmalandir. Binaenaleyh 
Hakkm, harigten elde ettigi hig bir ilmi yoktur. Buna gore bu ilim, sadece 
mertebe ve nispetle once veya sonra olmustur, bunu anla. 

Varhkta oncelik, kaidenin basinda zikredildigi gibi, sadece Hakka aittir. 

§u halde, "vucudi Oncelik", "Allah, her seyin yaraticisidir" (Zumer, 62) ; 
"O, evveldir, batindir" ayetlerinde ve Hz. Pey-gamber'in "Allah var idi, 
onunla beraber baska bir sey yok idi" hadisinde ifade edilmistir. Ahir 
isminin ifadesi ise, "Allah'a yardim ederseniz, o da size yardim eder" 
(Muhammed, 7); "Onlann vasiflanni cezalandiracagiz" (Enam, 139) vb. 
ayetler ve Hz. Peygamberin "Siz usamncaya kadar Rabbmiz usanmaz"; 
"Nefsini bilen Rabbmi bilir"; "Bana bir kans yaklasana bir arsm yaklasinm" 
gibi ifadeleridir. 

Bu kaidelerde ima yoluyla anlatilan sirlan anla! 

Malum olsun ki: Oncelik, sonrahk, taalluk, izhar, kabul vb. gibi seylerin 
hepsi, her nefeste meydana gelmektedir ve hukmun hepsi, 
ilistikleri/taalluk seylerden ayrilmaz. Buna gore, her varh- 

gm isimlerle olan hukmu, isimlerin hukmu gibidirve her agidan 
musemmayla/isimlendirilen birliktedir. Aynlma, her agidan, her hal ve 
takdire gore ve biitiin mertebelerde muhaldir. 

Buna gore, alem butun olarak, Vucud-i Baht'm/Mutlak Varhk mazharidir; 
her varhk da, herhangi bir varhk mertebesinde ozel bir isim nispeti 
agismdan O'nun mazharidir. Vucud ise, "a'yan"m hukumlerinin 
muzhiri/izhar eden, bu hukumlerin bazi mumkunlerden digerlerine 



ulasmasimn sartidir. Aynca o, zikredilen Berzah'ta mumkunlerin kendi 
nefislerini ve birbirlerini bilmelerinin de sartidir; soz konusu bu Berzah, 
kulli aynadir. 

Bu konu ve makamin birtakim sirlan vardir ki, zamanimiz bunlann 
zikredilmesi igin yeterli degildir; bahsettigimiz meselelerin asillanni 
agiklamak ve hakikatlerini bildirmeye dair yuklendigim gorevi ifa igin bu 
kadanni belirttim. Yoksa, ferler, asillar ve tafsiller hakkmda kendi 
anlayisiyla veya zevkiyle veya aktanci olarak konusan kimseler, hatira, 
fikir ve kalb mertebesinde ortaya gikmis hakikatlerin ve makamlann 
urunleriyle ilgili gok seyler soylemislerdir. 

Fakat bu mertebenin ve makamin hakikatini, gozuyle gorur-cesine ve 
muhatabm nefsinde somutlastiracak sekilde, kesin bilgiyle bilenler gok 
azdir. Bu az insanlar, ardindan, bu meselenin nispetlerinden, tafsillerinden 
ve hukumlerinden oyle bahs ederler ki, ifadelerinde, tafsili agiklamanm 
dayandigi esaslann hukmunun surekliligi ortaya gikar; oyle ki, bu esaslar, 
kendilerine dayandinlan tafsili seylerden hig birini nakzetmezler. 

Cogunluk ise, boyle davranmaz, gunku onlar, hakikatlerin esaslanm ve 
makamlannm asillanni bilmezler, bilakis, bazi ferlerden, bazilanna intikal 
etmekle detaylar uzerinde konusurlar. Bunun igin aralannda gorus 
ayrihklan olur, geliskilere duserler, bilgilerini kontrol ettiklerinde ise, 
saskinhga/hayret kapihrlar. 

Ozetle, bu esaslan takdim etmemizdeki amag, zikrettigimiz husustur. 

Arastirmaci, bu satirlarda ortaya koydugumuz seylere dikkat etsin, 
boylece, alemin Nefes-i Rahmani ile Gayb'tan sehadete gi-kisim/buruz 
ogrenir; vahdet makamimn ve bu makama tabi olan zikrettigimiz ve daha 
sonra "isimlerin isimleri" konusunda zikredecegimiz meseleleri; 
isimlendirmenin sirnni; sirayet eden tecellinin sirnni; varhklann Allah'm 
tukenmeyen kelimeleri oluslannm sirnni ve insanm zikredilen iki 
mertebenin nushasi olmasmin sirnni ogrenir. 

Buna gore, mahregler mertebesinde harflerin ve kelimelerin insanm 
nefesinden meydana gelmesi, varhklann Nefes-i Rahman'dan gikismm ve 
varhk/vucud! mertebelerinde taayyun etmelerinin benzeridir ki, bu 
mertebelerin sonuncusu sehadettir; bunlar, ilahi irade ve "01" emri ile 
gikmislardir. Buradaki farkhhk, isimlerin mertebelerine goredir. 

ilahi isimlerin teveccuhlerinin gesitliligi^ kevni hakikatlerin ve de bunlann 
mertebe ve istidatlannin farkhhgi, bize gore, beseri harflerde meydana 
gelen farkhhga benzer; beseri harflerdeki bu farkhhk, mahreglerdeki 
bogum ve bitis yerlerine gore gergeklesir. Buna gore Nefes'in (Nefes-i 
Rahman) kendisi sonlu olmasa dahi, ondan butun zamanlarda varhkta 
taayyun eden sey, sonlu bir "emir"dir; bunun nedeni, kabiliyetlerin ve 
mertebelerin Nefes-i RahmanT'yi kabullerinin smirh ve mutenahi olmasidir. 



Buradan "ilmimi kiyamet guniine kadar yaratiklanm uzerine yaz" 
ifadesinin sirn ogrenilir. Binaenaleyh bu ifade, mutlak degil, 
"kabil/mumkun" dikkate almarak mukayyet anlamda zikredilmistir; 
bununla birlikte mumkunler ve onlara ilisen ilahi ilim, sonsuzdur. Aynca bu 
ifadenin mukayyet olmasinin bir nedeni de, sonsuz olan seyin varhga bir 
defada girmesinin imkansiz olmasidir, nitekim daha once bunu 
belirtmistik. 

"ehl-i nazar"dir. KonevT'nin bunlara dair hukmu, yontemlerinin zorunlu 
olarak, eksik ve sinirh bir bilgiye ulastiracagidir. Konevfye gore, Sonra 
soyle deriz: Buna gore, nefes tek bir hakikat olsa da, mahreglerde bogaz 
dugumleri/makta sebebiyle meydana gelen farkhhklara gore farkh isimler 
elde eder: 

Nefesin suresinin herhangi bir bogum ile smirlanmadan uzatilmasi, "Elif" 
diye isimlendirilir; nefesin kaynagi olan kalbe nis-betle en yakm bogum ile 
ilktaayyunu ise, "hemze" diye isimlendirilir. Bunun ardindan ise nefes, 
mesela "Ba", "Sin", "Sm" vb. sekilde isimlendirilir; nitekim Asil da, 
"Kalem", "Levh", "Ars" vb. sekilde isimlendirilmistir. 

Hig bir harf, taayyunun disinda, nefesten farkh degildir ve ondan aynlmaz. 
VucGdT varhklar ve isimlerin hakikatlerinin her birisi de, "gayb", "sehadet" 
vb. diye nitelenen Mutlak Varhk'tan sadece gogalmalan/taaddut ve 
taayyun etmeleri cihetinden farklila-siriar; bu taayyun ve taaddut ise, 
esyaya nisbetle degil, Hakka nispetle imkani-gayb mertebesinde 
gergeklesir. Aynca bu taayyun, ilahi Gayb mertebesinden "izafT" gayb'da 
farkhlasan/temeyyuz isme ait ilk taayyunden ibaret olan sehadet 
mertebesinde gergeklesir; izafT gayb, zikredilen haddir. Daha once de 
belirttigimiz gibi, bu ilk taayyunun beseri nefesteki benzeri, "hemze"dir. 

Su halde "hemze", taayyunun kendisidir; boylece zikredilen bu taayyun ile 
nefesin izafe edildigi Mutlak Gayb'tan "zati tecelli" zuhur eder. KevnT 
varhklardan ise, Kalem zuhur eder. 

Bizim nefesimizde hemze ile ilk taayyun eden ve onun birligini /ahadiyet 
bildiren sey ise, Eliftir. Sehadet aleminde hemze ile taayyun eden ilk tarn 
harf, "Ba"dir. Cunku Hemze ve Elif, daha sonra isaret edecegimiz uzere, 
harf degillerdir. Cem/birlesme, terkip, gesitli tarzlardaki gesitli mertebeler 
ve daha once agikladigimiz tarzda "ahadiyet-i cem" hukmunun sirayet 
etmesiyle, butun varhklar zuhur ederler. Aynca, lafizlann, kelimelerin ve 
harflerin suretleri, kulli mertebelerde ve mahreglerde manalan yuklenmis 
ve onlara delil olarak zuhur ederler. Bunlann manalan tasimalari, kevni 
varhklann mertebe ve isimlerin hukumlerini, musemmanm/Hak sirnni 
tasimalanna benzer; bu varhklann musemmanm sirnni tasimalari, 
isimlerin kendisine 

delalet etmesi ve bir agidan ondan farkh olmayisi itibanyladir. 



Bunu ogren, Allah mursittir. 



Kiilli Kaide 



Bu kaide, su konulan igermektedir: isimlerin sim; isimlerin isimlerinin 
sirn; isimlerin mertebelerinin, kemallerinin, bu, kemallere ait olan ve 
kendisindeki kemali elde etmeye donuktalebin sim; isimlendirmenin 
faydasi; isimler ve aralanndaki farkhhk. Allah'm izni ile dusunurken, 
bunlan ogreneceksin. 

isim ve hakikatlerin bir boliinnu, daha once agikladigimiz gibi, asli ve 
metbu isim ve hakikatler; bir bolumu de, cuzler, ferler, sifatlar ve lazimlar 
gibi tab! ve tafsili isim ve hakikatlerdir; bununla birlikte, isimler 
mertebesinde bolunme ve pargalanma yoktur. 

Buna gore, metbu isimler, Gunes ve nur gibi, genellikle, alem isimleridir; 
veya, "alim" diye isimlendirilen mevsufuna izafe etmeksizin "ilim" manasi 
igin "ilim" isminin verilmesinde oldugu gibi, sifatlara ait "sifat isimleri" 
gibidir. 

Tabi olanlara ise, sifatlan ve fiilleri Ornek verebiliriz; buna gore sifatlar, 
kirmizi ile nitelenen seye "kirmizi", hayat ile nitelen-mi§ seye de "diri" 
demeye benzer. 

Fiil isimleri ise, "Dirilten/el-Bais" , "Affeden/el-Gafur" gibi isimlerdir. 

Fiil, faile; nispet ve izafet ise, bunlann varliklannin/ayn kendisiyle ortaya 
giktiklan seye delalet ettikleri igin, isimler bir agidan bu ug kisma 
aynlmislardir; bu konuda, akil sahibinin yeterli gorecegi kadar 
agiklamalarda bulunmustuk. 

Bu agiklamalann ilkini, alti terkipten bahsederken yapmistik. Bundan daha 
once ve bunun ardmdan ise, Nefes-i Rahmani ve bu kaideden once 
harflerden bahsederken bu konuya dikkat gekmistim. 

Bu konunun sirlan hakkmda -Allah'm izni ile- daha fazla agiklama 
yapacagnn. 

Delile delil olan sey, kendisine delil olacagi igin, bu ug kisimdan her 
birisinin Hakka bir delaletleri olmustur. Boylelikle delalet, iki ture 
aynlmistir: Dolayh delalet/delalet bi-vasat, dolaysiz delalet/delalet-biduni 
vasat. 

Buna gore, dolayh delalet, iltizam ve tabilik delaleti; dolaysiz delalet ise, 
mutabik delalettir, istidlal, tabi isimler ile meydana gelir. Daha once bu 



isimlerin, sekil, tesekkul ve tesekkul eden seyin/mutesekkil simnda dikkat 
gektigim tarzda, bu tarz isimlerin kendilerine tabi oldugu asli hakikatler 
uzerindeki sifat ve cuzlerden ibaret olduklanni belirtmistik. 

Bu asli isimler ile ve bunlardan tafsili-tabilerin varhkla-n/a'yan zuhur eder. 
Tabinin, iki hukmu vardir: birisi, delalet; digeri ise, kendisini, ashni ve 
mertebelerini tarif etmektir. Tabi, tabilerin varhklarmdaki "asil" olmasi 
itibanyla metbuya baghdir; bunun baska bir nedeni ise, tabinin, 
metbulann "delil" ve "bilgi" oluslarimn sirnni izhar etmedeki "asil" 
olmasidir. 

Binaenaleyh, akledilen herturlu farkhlasma/temeyyuz ve gogahs/taaddut, 
isimdir; bu seyden, soz konusu farkhhk cihetinden farkhlasan seyin 
hakikati, gogalmamn bu sey igin gerekli/lazim oldugu ve farkhlasan bu 
seyin, Asl'm bilinmesinde sart oldugu ogrenilir; bu asil, gogalmamn ve 
farkhlasmanin kaynagidir. Aynca bundan, bu Asl'm mertebe itibanyla 
gogalma ve farkhlasmadan once geldigi de ogrenilir. Bunun "isim" olmasi- 
nm nedeni, Asil uzerinde bir "alamet" olmasidir. Asil'm, kendisini temyiz 
edecek bir mumeyyiz bir sey ve temeyyuz olmaksizm taayyunu mumkun 
degildir. Buna gore, taaddut/gogalma ve temeyyuz, isim ve lafzm lazimi 
olan iki hukumdur. Asil'a delalet eden ayirt edici manaya/mumeyyiz mana 
delalet eden sey ise, ismin ismidir/ismu'l-isim. 

ismin gesitlenmesinin/tenevvu' sebebi ise, kesrettir/gokluk. Kesret, 
sifatlann, ozelliklerin, arazlann, lazimlann, vecihlerin ve "netice" olan 
itibarlann farkhhgi sebebiyle ortaya-gikar; bu itibarlar, farkli mertebelerde 
gergeklesen hakikatlerin bilesimlerinin neticeleridir. Hakikatler, bu 
mertebelerde farkli istidatlarla zuhur eden keyfiyetler ve terkiplerin 
hukmuyle ve de "cem ve vucud" mertebesine mahsus "ahadiyet" emrinin 
sirnyla birlesirler. 

§u halde varhkta zuhur edip, farkli imtiyaz ve zuhur turlerine gore 
"Gayb"tan aynlan her sey, isimdir. ismin "kull!" ve "tekil" olarak mertebe 
ve vucud itibanyla kendisinden once olan seylere tabi olmasimn neticesi 
ise, daha once de belirttigimiz gibi, delalet ve tariftir. Batm olan her sey, 
kendisine tabi ve fer'T mesabesindeki seye nisbetle, "asalet" ve "sarthk" 
mertebesinin sahibidir; nitekim daha once buna isaret etmistik. 

Taaddut/gogalma ve kesret/gokluk, "vahdet" Ozelligiyle nitelenen ve butun 
taayyunlerden ve farkhlasan seylerin goklugundan once bulunan Mutlak 
Gayb'tan aynlan ilk taayyunde zuhur ettigi igin, cem ve terkip sirnyla, cuzi 
sebeplerle, sartlarla ve keyfiyetlerle zuhur etmistir. Bu keyfiyetler, her 
birisine ozgii bir mananin bulundugu butun hakikatlere aittir. isimlerden 
mumeyyiz /ayirt eden ve muayyin/belirleyen olan her sey, ilahi gaybta 
baska birisinin ortak olmadigi belirli bir hukmu ifade eder. Bununla 
beraber, butun farkhlastinci/mumeyyiz esya, delalet ve tarifte ortaktirlar. 

Boylelikle, butun isimlerle iki fayda meydana gelmistir: 



Birincisi, ismin diger isimlerle musterek oldugu faydadir; bu yon, ismin 
kendi ashna delaletidir. Bu agidan isim, musemmasi-nnn aynidir. 

ikincisi ise, ismin kendi hakikatini tanimlamasidir. ismin hakikati, 
kendisiyle baska isimlerden aynldigi ozelligidir. Boyiece, bu ifade ettigimiz 
ozellikle ve isimleri birlestiren mertebe igin matlup olmakla her isim, 
"isimlik" elde eder; boyiece, kendisine ozgu bu farkhhk/temeyyuz onunla 
ortaya gikabilir. §ayet bu farkhhk olmasaydi, bu isim bilinemeyecekti; bu 
ise, kendisine ait "istidat" talebinden once gelen birtaleple gergeklesir. 
Nitekim, bu meseleyi daha once zikretmistik, Allah'in izniyle tekrar zik- 
redecegiz. 

Bunun sirnm anladigmda, sunu da bilmelisin ki: 

Aleme taalluk eden ilahi her ismin, kendisine has ve kendisine raci bir 
kemali vardir. Bu kemal, ismin hukumlerinin ve eserlerinin vucudi 
varhklarda/a'yan zuhuruyla tamamlanir, ortaya gikar ve gergeklesir. Bu 
a'yan, ismin tecelligahlan, taayyun yerleri, hukmuyle ve eseriyle ismin 
saltanatmm zuhur mahalleridir. ismin saltanatmin zuhuru, lisan-i 
mertebesiyle, "cem" ve "vucud" mertebesi olan '-Allah" isminden, 
kendisindeki kemali izhar igin yardim dilemesiyle gergeklesir. £unku her 
ismin, mertebesi yonunden kendisine has bir lisani vardir. 

Butun isimlerin toplammin lisani ise, '"Bilinmek istedim", "Ben insanlan ve 
cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim" (Zariyat, 56) vb. 
ifadelerinde belirtildigi gibi, tafsili nisbet-leri ve bunlann suretlerinin 
a'yanmi kabul etmektir. Her isim, musterek di ileriyle /cemiyet, tafsili 
nisbetlere bunu soylerler; bu nisbetler, zikredilen bu mukabele 
mertebesinin ihatasi altmda bulunurlar. 

isimler, soyledigimiz gibi, "Allah" isminden kendi kemallerini 
tamamlayacak ve saltanatlanni ortaya gikartacak seyi izhar etmesini talep 
ederler. Bu ise, onlardan her bir ferdin hukmunun butun seylere sirayeti 
ve de butun isimlerin hukmuyle boyanarak ashna donmesiyle gergeklesir. 
Bununla birlikte isim, hakikati agisindan ilahi gayb mertebesinde 
bulundugu hal uzere kalmaya devam eder; nitekim, tasavvur 
mertebelerinden bahs ederken buna deginmistik. 

Varhklardan her bir ayn'in da, kendisine ait bir kemali vardir; bu kemal, o 
varhk igin sadece Haktan kazanilmis varhk ile gergeklesir. Bu varhk, ya 
bazi vucudi mertebelerde ve bazi mev-tiniere gore kazanihr, veya butun 
mertebelerde ve butun mev-tinlere gore kazanihr. Fakat bu talebin 
kaynagi/mebde' ve mensei ise, isimler mertebesidir. £unku isim, 
muhakkiklere gore, bir agidan musemmanm aynidir. Nitekim daha once ve 
harflerin nefes ile olan iliskilerini anlatirken buna isaret etmistim. 

Harflerin nefes karsismdaki durumlan, isimlerin musemma karsismdaki 
durumlanna benzedigi gibi, hukumleri de aynidir. Musemma, varhklann 



a'yamnin aksine, Zatini ve Zatmin levazimini ezeli olarak bilir. Varhklann 
a'yamnin kendi zatlanni ezelde bilemeyislerinin sebebi, varhklarinin hadis 
olmalandir. Dolayisiyla, "hayat" ve "vucGd" gibi ilmin gergeklesmesinin 
kendisine bagh oldugu sartlar bulunmadigi igin, varhklann kadim 
bilgilerinin olmasi sahih degildir. §u halde, hadislerin talep makammda da 
oncelikleri olamaz. £unku, bir seyi bilmeyen kimsenin, cehaleti aninda, 
bilmedigi seyi bilmedigi yonden talep etmesi, kesinlikle gegerli degildir. 

isaret ettigimiz "cem" makammdan gaybi bir talep ile taayyun eden sey, 
her isme nisbetle bu ismin hukumlerinin gerektirdigi imkan mertebesinin 
nisbetleridir; bu nisbetler, bu ismin hukmunun zuhur mahalli olan bazi 
mumkunlerin a'yamyla irtibathdirlar. 

ilmin her hangi bir smifi, cinsi ve turu igin bu "cem" mertebesi ve 
hukumlerinin ihatasmda bulunan isimlerden taayyun eden her hangi bir 
sey, bu sinif, cins ve tiirun istidadmin talep ettigi/istid'a ve bu mertebenin 
nisbetlerinden olan seylerdir; bu nisbet, bu tiirun veya kendisini talep 
eden ve belirleyen bu kev-ni hakikatin mertebesinde rububiyet sirri ile 
taayyun eder. 

Boylece bu taayyun ve talep/istid'a ile "Allah" ve "Rahman" isimlerinin 
saltanati, hukumlerinin nufuz etmesiyle, kevni hakikat uzerinde zahir olur. 
Boylece, bu hakikat uzerindeki rububiyet, bu nisbet cihetinden her iki isim 
hakkmda kullT ve tekil olarak gergeklesir. Bunun neticesinde ise, kendisini 
kabul eden hakikatte gorulen esere gore Hakka izafe edilen bir isim zuhur 
eder. Bu ismin Hakka izafesi," "Allah" ve "Rahman" isimlerinden birisinin 
mertebesi agisindan sabittir. Nitekim Allah, ayette buna dikkat gekmistir: 
"ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisi ile dua ederseniz, en guzel 
isimler O'nundur." (Isra, 110) 

Bu sirri anla, gunku bu, son derece kapah ve onemli bir sirdir. 

§u halde her sey, kemali talep eder. Bu noktada, harigten her hangi bir 
engel de yoktur; gunku, sadece isimler, durumu zikredilen mumkunlerin 
makami ve bunlan birlestiren sir vardir. Bu sir, insandir; insanm, kendisine 
has bir hiiknnu vardir. 

Allah'm diledigi kadanyla, insanm ozelligini belirten agiklamalar yapacagiz. 

Mustagniligi, yaratiklanyla munasebetinin ve iliskisinin olmayisi agisindan 
Zat hakkmda, hig bir sey soylenemez; nitekim daha once bunu 
belirtmistim. "Engel" diye isimlendirilen sey, bazi a'yamn bazilanndaki 
hukmunden ibarettir; bu hukum, adeta baskasmin kendi disindaki kemali 
gibi, iginde kendi kemalinin de bulundugu ozel birtarzda Hak ile zuhur 
etmistir. 

Bu durum, eksikliklerde, perdelerde ve elemlerde de boyledir. 



iki kemalin neticesi, zikrettigimiz husustur. Kulli gaye, hangi mertebe ve 
surette olursa olsun her varhgin nihayette ulastigi hal ve durumdan 
ibarettir; varhk, o hal veya durumda yerlesir/istikrar ve kulli -tafsili degil, 
gunku tafsili olan seyin, sadece nisbi ve farazi bir sonu olabilir- agidan 
hukmu devam eder. 

Bunu bil ve bu kaidenin igerigini dusun. Hig kuskusuz ki, farkh lisanlarla, 
isimlerin sirlan hakkmda pek gok ve gesitli sirlara dikkatini gektim. 
Bunlann bir kismi, bir kismindan daha ustundur. En biiyiik sirra ise, tarn 
olarak, kitabin basindaki tavsiyemin geregini yerine getirirsen ulasabilirsin. 

Allah, irsada ulastirandir. 



Ba§langig/Mebde' Ve Yaratili§m Sirri 



Daha once, ilmin ve kelamin sirnni, bunlann mertebelerini ve hukumlerini, 
ilim ve kelama ozgu ifade ve aktarma araglan gibi levazimim, isimlerin 
sirnni, farkhhk mertebelerini ve benzeri konulan mumkun oldugunca 
agiklamistik; bununla beraber, daha once de bu konularla ilgili Allah'm 
agiklanmasini ve izahml takdir ettigi sirlan bu konulardan bahs ederken 
beyan etmistik. §imdi ise, asillann ve ana ilim ve hakikatlerin diger 
neticelerini ve semerelerini zikredecegiz. Bunlan zikredecegimizi vaat 
etmistik. 

Oncelikle, Allah'tan yardim dileyerek, "baslangig" ve "yaratihsin sirnyla 
bashyoruz. 

Hak, her seyi zatma dair bilgisinin aynisiyla bilir. Hak, baskasmdan veya 
baskasi vasitasiyla kazanilmis herhangi bir ilim ile vasiflanmis degildir. 
Bunun ardmdan Hak, nefsinde aleme dair ezeli bilgisine gore onu 
yaratmistir. §u halde alem, Hakkin ilminin sureti ve mazhandir. 

Hak subhanehu ve teala, esyayi ilim ve varhk agismdan ihata etmeye 
devam etmektedir; nitekim bunu bize ogretmis, haber vermis ve 
anlatmistir. Zuhur eden her sey, O'ndan zuhur etmistir. Qijnku Haktan 
baska hig bir seyin, Hakla birlikte varhgi yoktur. Nitekim sozii dogru 
Peygamber Efendimiz, "Allah var idi, O'nunla beraber baska bir sey yok 
idi." diye haber vermistir. 

Allah teala da, kendisini tanitarak nefsi hakkmda sunu haber vermistir: "O 
Allah ki, O'ndan baska ilah yoktur. Gaybi ve sehadeti bilir, rahman ve 
rahim'dir." (Hasir, 22) Baska bir ayetinde de, kemalinin sifatlanna dikkat 
gekip, soyle buyurmustur: "O evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir. O her 
seyi bilendir." (Hadid, 3) 



Boylelikle, Hakkin segkin kullannin ve kurbiyetine ve ikramlanna mazhar 
olanlann muhakkikleri, oncelikle Hakkin onlara agtigi ve kendilerini muttali 
kildigi varligimn sirlanyla, daha sonra da haber verdigi seylerle sunu 
ogrenirler: Mertebelerin sayisi fazla olsa bile, hepsinin sayisi iki mertebeye 
racidir. Bunlar, gayb ve sehadet bir de bunlan birlestiren mertebe. 
Nitekim, daha once buna isaret edilmistir. 

Binaenaleyh her seyin bir zahiri vardir ki, o seyin sureti ve gorunen 
yonunden ibarettir; bir de batmi vardir ki, o da, o seyin ruhu, manasi ve 
gaybidir. 

Biitiin suretler, gizli ve agik farkh turlerine ragmen, "sehadet" Ozelligiyle 
nitelenen "ez-Zahir" ismine mensuptur. 

Butun manalar ve mucerret hakikatler de, gayba ve el-Batm ismine 
mensupturlar. Bunlar, belirli sebeb ve sartlar ile ortaya gikan cuz'T 
suretlerin asillandir. 

Var olan her sey, mana veya ruhaniyeti veya her ikisi agismdan, mertebe 
ve seref yonunden suretten once gelir; bu yonden onun onceligi vardir. 
Suretin ise, ilm! Oncelik agismdan olsa bile, baska bir agidan mana ve 
ruhaniyete onceligi vardir. Cunku cuzu bilmek, kiillu bilmekten oncedir; 
zahiri bilmek, batmi bilmekten oncedir ve onu bilmenin sartidir. 

BeserT ruhlar, mizag duzeyindeki insanm ardmdan ve mizaca gore taayyun 
ettikleri igin su ortaya gikmistir ki: Suret ve batmi hakikatlerden her birisi, 
bir agidan ve itibar ile Oncedir, baska bir vecih ve itibar ile de sonradir. 

Hak, rahmeti ve ilmiyle her seyi kusattigi, rahmet ise, daha once 
belirttigimiz gibi, "kapsayici varhk"tan ibaret olup, onun dismdaki hig bir 
seyin sumul ve genelligi olmadigi igin, "er-Rah-man" isminin esyayi ihatasi 
zuhur etmistir. Her seyin kendisine ozgu bir pargasi ve Mutlak Varhkta 
kimsenin ortak olmadigi belirli bir payi bulundugu igin, er-Rahim isminin 
ozel olarak her seyi kapsadigi bilinmis olur. Boylelikle Hakkin, zati ve bu iki 

ayette zikredilen kulli isimleri agismdan, her seyi ilim ve varhk yonunden 
ihata ettigi sahih olmustur. 

Sonra soyle deriz: Zuhur eden ve miisahede edilen her sey, zuhurdan 
onceki bir batmhktan zuhur etmistir. Gayb, sehadet-ten once gelmistir. 
Butun bu bahiste zikredilen seylerdeki oncelik ve evvellik, ister varhk 
yonunden, ister mertebe yonunden, ister ikisiyle beraber olsun, aynidir. 

Su halde, ez-Zahir ismi ve onun ile zuhur eden diger suretler, Hakkin 
gaybmda bulunmaktaydilar ve zikredilen ilahi gayba en yakm sifat olan 
vahdaniyetin altmda mustehlek idiler. Boylece, vahdaniyet ve istihlak/fena 
perdesi, asin yakmhk ile onlan Zatlanni ve Rablerini idrakten engellemistir. 



Sonra, Hak, kendilerini bilgisine gore temyiz ettiginde, tecellisinin nuruyla 
onlan izhar etmistir. Boylelikle O'nun nuru ile bu varhklar, aydmlanmis, 
zuhuru ile zuhur etmis, boylece batin ve mefkud/yok hukmunde olmanin 
ardmdan, gorulur ve mevcut hale gelmislerdir. Onlardan once gelen ve 
zuhur eden her seyi kapsayan batmi mertebe "gayb" diye isimlendirildigi 
gibi, bunlan birlestiren mertebe de, zuhur etmelerine nisbetle "seha-det" 
diye isimlendirilmistir. 

Gayb, ikidir: izafi ve hakiki gayb. Buna gore, izafi gayb, hukmunun tafsili 
ortaya gikan gaybdir; hakiki gayb ise, Hakkm zatmm ve huviyetinin 
mertebesidir/hazret. 



Vahdet Ve Kesreti Birlik Ve Qokluk 



ittifak edilen seylerden birisi sudur: Allah'm hakikatini, kendisinden baska 
hig kimsenin ilmi ihata edemez. Ciinku, O'nun hakkmda belirli bir hukum 
taayyun etmedigi gibi, O, higbir vasif ile de sinirlanmaz, belirlenmez, 
taayyun etmez ve sonsuzdur. Higbir sekilde taayyun etmeyen seyin 
taakkul edilmesi, mumkun degildir; gunku akil, ku§atamadigi ve kendisin- 
ce belirginle§meyen bir §eyi ihata edemez. §ayet Hakkm hakikati, 
herhangi bir vecih veya bir nisbet ile bile olsa taayyun etseydi, mutlak 
olarak degil, kendisiyle taayyun ettigi §ey ile ve ona gore olan bu 
taayyunuyle bilinirdi. 

Bu gayb hakkmdaki bu bilgi, icmali bir bilgidir. Bu bilgi, en yiice ke§if ve 
ilahitarif ile meydana gelmi§tir. Bu bilgide, taayyun di§i/gayr-i muteayyin 
bu gayb! mertebeden taayyun eden tecelliden ba§ka hig bir vasita yoktur. 
Bu tecelliye ve bunun nasil gergekle§tigine dikkat gekmi§tik. Ardmdan da, 
kendisinden zuhur eden ve farkhlasan isimler, vucudi eserler, mazharlara 
ait nurani tecelliler ve benzen seyler ile Hakka istidlal etmeye de dikkat 
gekmistik. 

Nitekim bu meseleye, sekil, tesekkul ve tesekkul eden sey bahsinde 
deginmistik. 

Cunku bu gayb, zuhur eden ve bilinen ve bunlann dismdaki seyin ashdir. 
Bunlarm dismdaki derken, sadece Hakkm bilegi alemlerden mustagnilik 
makami ve aradaki munasebetin yoklugundan dolayi baskasma ilismeyen 
nisbeti kast etmekteyim. Hakkm aleme taalluk nisbeti ve de uluhiyet, 
uluhiyetin hukmu, ilim ve tesirle ilgili olarak zikrettigimiz munasebetlerin 
sirn cihetinden alemin Hakka taalluk etmesi yonunden ise Hakka dair, 
kendisiyle zuhur edip, O'nu izhar eden sey ile hukum verilir/Hak, 
mahkum-i aleyhtir; bu yonden Hak, diledigi kullanna Zat'mm gaybmdan 
her tecelli edisinde kendini bildirir, tanitir ve ogretir. 



Bu gayba nisbetle en yakin mertebe, Nefes-i Rahmani'den ibaret olan 
Ama"dir; bu mertebeye, taayyun-i evvel hukumlerinin ilki ve mutlakhga en 
yakini olan ahadiyet istinat etmektedir. 

O, yani Ama mertebesi, butun isim ve sifatlann mertebesi ve de daha 
once belirtilen "na't"larm sahibidir. Ama', zikredilen ilah! gayba nisbetle ilk 
sehadet mertebesidir; yoksa, Ama, kendisinin altmda bulunan mertebelere 
nisbetle ise, "izafi gayb"drr. Ama, aynca, butun suri veya manevi goklugun 
"iki tahlilde" kendisinde sona ermesi agismdan da, sehadet mertebesinin 
sonuncusudur. 

Alemde gorulen gokluk, zikredilen ahadiyetten yayilmis ve bir itibarla da 
onunla zuhur etmistir; fakat bunun anlami, huviyeti itibanyla bir/vahid 
olandan, huviyeti agismdan goklugun sadir olmasi demek degildir. Cunku, 
daha once de belirttigimiz gibi, her hangi bir seyden hakikati agismdan 
kendisine zit bir seyin gikmasi mumkun ve gegerli degildir. Vahdet ve 
kesretin, bir ve gogun birbirleriyle gelistiginde de bir kusku yoktur. §u 
halde bunlardan birisinin, kendisinden farkh oldugu yonuyle digerinden 
sudur etmesi imkansizdir. 

Fakat, bir olanin ve birligin/vah id ve vahdet pek gok nisbet-leri oldugu 
gibi, goklugun da sabit bir birligi vardir. §u halde bunlardan birisi digeriyle 
iliskili oldugunda veya ona tesir ettiginde, bu, sozu edilen musterek 
ozellikle gergeklesir. 

Bu kaidenin agiklamaya gahstigimiz konudaki tezahuru sudur: Bir'in, iki 
hukmu vardir. Birincisi onun, herhangi bir sifat, isim, na't veya sabit bir 
hukum veya anz veya lazim seklinde bir sifat diye dusunulmeden sadece 
kendisi igin "bir" olmasidir; soyle ki, o -linefsihi- kendisidir. 

Huviyetten ibaret olan Gayb-i Mutlak ile ahadiyet ozelligindeki bu ism? 
taayyun arasmda bu taayyunun kendisinden baska hig bir fark yoktur. 
Ayni sekilde, bu gaybda higbir seyin taayyun ve vucudi bir goklugu yoktur. 
Aksi halde Hak, baskasi igin zarf olurdu ki, O'nun ahadiyeti/birlik bundan 
munezzehtir. 

Sonra soyle deriz: "Bir/VahicT'e izafe edilen iki hukumden digeri ise, onun 
kendisini kendisi ile bilmesi ve bunu bildigini de bilmesidir. O, vahdetini ve 
mertebesini, vahdetin kendisi igin sabit bir nisbet veya zorunlu bir hukum 
veya kimsenin ortak olmadigi ve baskasi igin sahih olmayan bir sifat 
oldugunu bilir; bu nisbet, nisbeti agismdan Bir'in hukmudur. 

Aynca, aleme ilismekten/taalluk mustagnilik nisbeti ve de daha once 
zikredilen ona ilismek/taalluk nisbeti buradan bilinir. iste bu nisbetten, 
sabit olan bu nispi taaddut nedeniyle, gokluk Bir'den meydana gelmistir. 
§6yle ki: Hakkm kendisini kendisiyle bilmesi ve kendisinin lizatihi bir olup, 
varligmda ortagi olmayisi, mutlak vahdet hukmunden farkhdir; boylelikle 



nispi kesrete /gokluk bagh olan taaddut/gogalma, haricT/ayni taaddudu 
izhar etmistir. 

Bir igin sart olan bu iki hukum, ozelligi bilinmeyen ve hakkmda belirli hig 
bir hukmun sahih olmadigi Zat'a ait gayb'dan sonra gelirler. Bu gayb 
hakkmda, daha once de ifade ettigimiz gibi, vahdet/birlik, kesret/gokluk 
vb. gibi higbir belirgin sifat ortaya gikmaz. 

Adede nisbetle birin hukmu, su Ozellikte olmasidir: Kendisiyle sayihr, 
adedin ortaya gikmasini saglar; yoksa bir, sayi degildir. ikilik de, adetin 
illetidir, fakat o, maddi illete benzer. Ug 'se, tarn sayilann ilki, sayilann 
gokluk ve terkiplerinin ilkidir. 

Bu veciz isaretimizle vahdetin mertebesine dikkat gektikten / simdi de 
kesretin mertebesine dikkat gekecegiz; boylece her ikisine dair ikazimiz 
tamamlanmis, artik bunlann hukumleri de kapah kalmamis olur. §6yle 
deriz: 

Kesret/gokluk, iki kisma aynhr: Birincisi, cuzlerin ve zatin kendisinde 
kaynastigi dayanaklarm/mukavvimat kesreti; buna ornek olarak, madde 
ve suret cuzleri veya -bu konuda farkh gorusler bulunmakla birlikte- cisme 
nisbetle cevher ve araz; cevher ve arazdan olusan turlere nisbetle ise, 
fasillar, cinsler verilebilir. 

Kisaca bu kesret, daha sonra bir seyin kendisinden meydana geldiginin 
tasavvur edilebilmesi igin, baslangigta muhtag olunan kesrettir. 

ikinci kisim ise, bir seyin levazimimn kesretidir. Bu da, bir seyin nefsinde 
gergek anlamda "bir" olmasi veya cuzlerden ve dayanaklardan murekkep 
olmasidir. Bu sey, varhk kazandiktan sonra, zatmdaki mana ve vasiflar 
kendisinin lazimi olurlar; zati ise, ister nefsinde baskasmdan murekkep 
olsun, ister boyle olmasin, bunlardan olusmaz. Aksine bunlar, zorunlu 
olarak ve varhk agismdan bu seye tabidirler. Oyle ki, bu seyin varhgi ve bir 
seye taalluk ettigi tasavvur edildiginde, bu manalar onun lazimi olurlar. 
Buna ornek olarak, alti sayisini verebiliriz. Altmm varhgi, gift olmadan 
tasavvur olunamaz. Bu demek degildir ki, gift, altmm bir pargasidir. Cift, 
zorunlu olarak alti sayismm lazimidir ve mertebe olarak da kendisinden 
sonra gelmistir. Alti, ayni zamanda, yanm, ugte bir ve ug, bes ve diger 
rakamlarda bulunan "ferdiyet" kavramlanni da igerir. 

Tahkik derecesine ulasamamis akilh kisi, buradan ihatanm sirnni kavrar. 
Bunun yanmda ihata eden, ihata ettigi seyin zarfi olmadigi gibi, ihata 
edilen sey de, kendisini ihata edenin bir cuzii degildir. Aynca bu kisi, Bir'in 
lazimi olan sifatlann onun birligine higbir sekilde zarar vermeyecegi gibi 
gesitli sirlan ogrenir. 



Sehadet Ve Gayb 



Vahdet ve kesret hakkmda izah etmek istedigimiz hususlar belli olmustur. 
Bunlann bilinmesi, yaratihsm/emr baslangicimn sirnna dair zikredecegim 
seylerin anlasilmasma yardimci olacaktir. Bu "Emr", "alem" diye 
isimlendirilen buyuk kitabin anahtandir. Boylelikle bundan, son nushaya 
ulasincaya kadar "alemin nushasi" ve "niishanin nushasi"nnn bilgisine 
tedricen yukselinir. Son nusha, daha once vaat ettigim gibi, bazi sirlanni 
agiklama niyetinde oldugumuz "Fatiha"'dir. 

Bu itibarla soyle deriz: Hak Subhanehu, Zat'mm gayb mertebesindeki 
nurundan ibaret olan ilmiyle, Zat'a mahsus mutlak kemaline bakmistir. Bu 
kemalin Hak igin sabitligi, harici bir seye dayanmaz, gunku burada O'nun 
disinda kalan hig bir sey yoktur; boylelikle, isaret edilen mustagnilik sahih 
olmustur. Bu nazar/bakis, onceki bir perdeden veya daha once 
bulunmayan yeni, harici bir seyden degildir. Hak, kendisine layik olmayan 
seylerden munezzehtir. Binaenaleyh, nispiligin disinda, burada higbir 
teceddut/yenilenme, oncelik ve sonrahk yoktur. 

Fakat musahede sahibinin bilgisinin lisani, simdiki alemimizde seyleri ve 
aralanndaki hukum, sifat, oncelik ve sonrahktaki farkhhgi ogrenip, bunlan 
gayb'daki nuran! ve ilmT mertebelerde idrak ettikten sonra, bu hakikatlerin 
sirlanni ibarenin tasiyabilecegi kadanyla ve hitab esnasmda muhatabm 
halinin, hitap edenin ve dinleyenin mertebe ve makamlannin gerektirdigi 
olgude dile getirir. Cunku, biitun bu zikrettigimiz unsurlann agiklama- 

ya gahstigimiz konuda bir hukmu vardir ki, bu hukum, ifade edilen seyde 
de bir tesir icap ettirir. Bu tesir, o seyi iginde bulundugu mutlakhk ve 
munezzehlikten gikartir. Bu mutlakhk ve munezzehlik, o seye zikredilen 
kayitlann ve ifade araglannin gerektirdigi tarzda maddeler ve gesitli 
keyfiyetler sebebiyle eklenen ve anz olan sinirhliktan once gelir; nitekim, 
daha once kelamm sirn bahsinde buna isaret etmistim. 

Ozetle, insanin yaratihsmin melekeleri/kuvvetleri, musahede ve tecrid 
halinde arifin nefsinin idrak ettigi her seyi, benzerliginin kemalini idrak, 
onu ifade etmek, musahedenin kendisine taalluk ettigi tarzda ibraz 
etmekten acizdir. Bunun igin arif, se-hadet alemine dondugunde 
musahede ettigi seylerin hepsini degil, kullilerini ve bazi cuzilerini akhnda 
tutabilir. Cunku, tabii kuvvetleri yetersiz ve basiretin idrak boyutu 
karsismda nakis oldugu gibi, bu kuvvetlerin felegi/kapasite de, nefsin 
genis alanma ve hazretu'l-kuds'deki mertebesinin dairesinin genisligine 
nisbetle dardir. 

Bahsettigimiz noktada arifin hali, ashnda yazi yazmayi tarn olarak bildigi 
halde eli titredigi igin bilgisine gore bunu ifade edemeyen eli titreyen iyi 
katibin haline benzemektedir. Bu kisi, bildigi tarzda istedigi seyi yazamaz, 



gunku, alet gayesine yardimci olmamaktadir. §u halde vasitalann, 
araglarm ve hukumlerinin durumlanni ve bunlann kullanicilannin 
nefsindeki seye nisbetle eksikliklerini bilmeyen kimse, kusuru bu araglan 
kullanan sahsa nisbet eder, halbuki durum hig de boyle degildir. 

Eksiklik, aletten ve onun yaratilmis cuzi-harici varhk istidadmin veya varhk 
ve yaratilmislik dairesinin disinda gayb alemindeki kulli istidadmdan 
kaynaklanir. Aletin bu istidadi, failin onunla izhar etmek istedigi seye tarn 
olarak cevap vermede eksik kahr. 

Burada, sayet arastinr ve elde edebilirsen onemli bir sir vardir. 

Bu konu netlesince, tekrar yaratihsin baslangici ve bunun tafsilinden ibaret 
olan konumuza donuyorum: 

§6yle deriz: Sozu edilen bu nazar ile Hak, isaret edildigi tarzda huviyetinin 
gaybmda gizli olan ve Zatina mahsus zorunlu varhk kemalinden farkli bir 
kemali daha musahede eder ve aniden iki kemal arasmda tam bir 
ask/taassuk iliskisinden ibaret muttasil bir bag meydana gelir. i§te bu gizli 
kemal, daha sonra belirtecegimiz "cela" ve "istida" kemalidir. 

Hadislik hukumlerinden mucerret olan Hakkm bu ilmi nazan, "§uhud!" 
nispet cihetinden ba§ka bir gayb tecellisinin meydana gelmesini/inbias 
gerekli kilar ve onu talep eder; soz konusu "§uhudT" nispet, daha sonra 
bizde taayyun edip akledildiginde "el-Basir" ismiyle ifade edilir. Bu 
gerektirme, tecellinin kendisi igin/linefsih! taayyun etmesi igindir; bu 
tecelli, zuhurunu talep eden ilahi ilmin gordugu seye taalluk etmis olarak 
"hubbi/sev-gi" renkle boyanmis/insibag bir halde iken kendisi igin taayyun 
eder. Bu tecellinin ilmin gordugu seye ilismesinin/taalluk nedeni, ilim 
mertebesinin muhabbet mertebesinden once gelmesidir; gunku, mutlak 
anlamda bilinmeyen herhangi bir seye muhabbet asla taalluk etmez, 
nitekim, "Miftah-u gaybi'1-cem" isimli kitabimizda "kevni ve esmai talep" 
hakkmdaki ifadelerimizde buna isaret etmistim. 

Gaybta sadece Hakkm bildigi ve musahede ettigi seyler bulundugu igin - 
ki, bunun nedeni, Hakkm esyayi ihata etmesi ve esyanm Hakkm zatinda 
resmedilmis/irtisam olmasidir- bahsettigimiz durum, iradenin kudretten 
once gelmesinde oldugu gibi, mertebe ve nisbet agisindan olan bir 
onceliktir. Binaenaleyh, ilmin bu noktadaki benzeri, onun hukmu ve 
hikmetidir ki bunlar, bizdeki basari/goz ve akli goruslerdir; her iki kuvvet 
de, ilmin hiikunn ve hikmetinin mazhan ve benzerleridir. 

Boylelikle gayenin gergeklesmesinin, iki onculun terkibine bagh oldugu 
bilinmistir; gunku birligi agisindan ve ahadiyeti makammda Bir, baska bir 
seyi meydana getiremez ve gokluk Bir'den zuhur etmez, binaenaleyh 
onunla birlikte, sadece kendisi bulunabilir. 



Aynca su da Ogrenilmistir ki: Gaye olan kemal, kesret/gokluk olmaksizin 
zuhura gelmez. Ve ogrenilmistir ki: Gayenin gergeklesmesinin kendisine 
bagh oldugu sey de, gayedir. 

Bu durumda mutlak gaybtan sadece bir oncul taayyun etmistir. Bu oncul, 
"bais-i hubbi/sevgi durtusu" ile gergeklesen tecellidir. Vahdaniyetin sirn ve 
Zat'a ait gaybi ve vucudi sirla ilgili olarak ifade ettigimiz gibi, mutlak 
gayb'tan hukum de infaz olunmaz ki, mutlak gayb, bu mertebede sultamn 
sahibidir ve zikrettigimiz nisbetleri ihata eder. 

Bu, fayda vermeyen ve netice dogurmayan alti tertibin birligi sirndir. Ben, 
daha once bunu su ifademle belirtmistim: "TecellT hukumlerinin "fiil" diye 
isimlendirilen ve tecellinin mazhan olan baska bir seysiz birbiriyle 
birlesmesi, hig bir sonug ve fayda vermez. Fiil, Yaratici ve Mucit olmasi 
itibanyla Haktan mefule ulasan te'sir nisbetine bagh tecellidir. Bu tesir, 
farkh mertebelerine gore, fiilinin kendisi ile/mefulun bih, kendisinde 
gergekles-tigi/mefulun fih veya kendisiyle birlikte/mefulun-meah veya 
kendisi igin/mefulun leh gergeklestigi seye ulasir. 

Buna gore tesirin "mefulun-fih"e ulasmasi, mefulun maksat veya 
maksatlardan birisi olmasi durumundadir; "mefulun-bih"e ulasmasi ise, 
mefulun vasita ve sart olmasi durumundadir; "me-fukm-meah"a ulasmasi 
ise, mefulun illetin pargasi veya sebeplerinden birisi veya bir itibarla gaye 
olmasi durumundadir; tesirin "mefulun-leh"e ulasmasi ise, bu fiilin 
faydasinm ona/mefule donmesi veya o seyin fiilin gayesi olmasi 
durumundadir. 

iste bu, Hakkin alemi alem igin yaratmasmin ve ibadetin Ma'bud igin degil, 
abid igin emredilmesinin sirndir. Cunku Hak, izzet ve mustagniligi 
itibanyla, fiilinin herhangi bir amaca bagh olmasindan munezzehtir; bilakis 
O'nun fiilinin gayesi, aleme yonelik zati rahmetidir. 

Diger fiil mertebelerini de buna kiyas et! Kuskusuz ki sana bir kapi agmis 
bulunmaktayim. 

Sonra soyle deriz: Neticenin meydana gelmesini ve sadece "hubbi tecelli" 
ile hukmun gergeklesmesini erteleyen baska bir sebep ise sudur: §ayet bir 
seyin meydana gelisini veya imkanmi tek oncule bagh farz etseydik, bu 
hukum ile taayyun eden ve ayn'i zahir olan bazi kimselerin idrakine su 
gelirdi: Yaratihs isi-ve kevni insanm konusu ve gayesi, sadece ve sadece 
Hakkin mertebesine mahsus seylerin tahsilinden ibarettir; halbuki boyle 
bir dusunce, Hakkm mustagnilik mertebesi hakkmda nakis bir vehimdir. 
Bu mertebe, Zat'a ait vucudi kemal mertebesidir; bu mertebe, kendisine 
layik olmayan seylerden munezzehtir. 

Binaenaleyh zikredilen bu tecellinin hukmu, bu ve zikredilmesi mumkun 
olmayan baska engellerden dolayi gergeklesmeyince, Gayb-i Mutlak'tan 
nihai mertebesini/mustakar talebe doner; nitekim bu durum, mazharlar ile 



taayyun eden diger tecellilerin de adetidir/sunnet. Onlar da, kesret/gokluk 
alemiyle munasebetleri olmadigi igin, hukumleri tecelli ettikleri seylerde 
gergeklestiginde kendi asillanna donmek isterler. 

iste bu, tafsTIT tecellilerin tecel IT ettikleri seylerin hukumlerini kazandiktan 
sonra kendileri igin meydana gelen "insilah/soyutlanma" ve Gayb'a 
donuslerinin/rucG sebebidir. Bunu, tecellive mutecella-leh/tecelli edilenin 
sirn bolumunde ve de tasavvur mertebelerinde belirtmi§tim. Aynca bu, 
beseri ruhlann burunduk-leri/telebbus nes'etlerden soyutlanmalarimn ve 
asillanna donmelerinin nedenidir. Beseri ruhlar, bu nes'etlerle kemale erip, 
biitun oluslarm/nes'e sirlannin ozunu, biitun suret ve mevtinlerin sirlanni 
elde ettikten sonra, vahdetlerine zarar veren suretleriyle degil, gokluk 
hukumleriyle boyanmis olarak asillanna donerler. 

Sonra soyle deriz: Zikredilen bu donus ile "gaybi hareket" ve mukaddes 
bir "sevki-devir" meydana gelir. Bu hareket ve devrin hukmu, Gaybm 
kusattigi kevni ve esmai hakikatlere sirayet eder. Bu tecelli, donusunde 
diger ilmi taayyunlere ugrar, boylelikle tecelli, gaybi ve sevki mukaddes 
bir hareketle ugradigi ilmi taayyunleri harekete gegirir. Bunun sonucunda 
ise, diger hakikatlerden ask durtuleri/bevais-i hubbiyye, hubbi ve manevi 
hareketler nes'et eder. Bunlar, kendilerinde sirayet eden tecellinin sirnnin 
hukmuyle Haktan kendi varhklanni ve kemallerinin bulundugu seyi izhar 
etmesini talep ederler; boylece bu sey, kusatici devri hareketlerin miftahi 
olur. 

Bu miftah, gizli seyleri izhar eder, bil-kuvve ve imkan halindeki varliklann 
a'yanmi/varhk, fiile gikartir. Bu comertlik nispeti, Gaybi ahadiyet altmda 
fani/mustehlek olmus hakikatlerdendir. Boylece bu comertlik/cevad 
nisbetinin mertebesinin lisani, zikredilen tarzda kendisinden talep edenlere 
yardimci olacak sekilde ortaya gikar; bunun nedeni ise onun, hakikatinin 
ve hukmunun gergeklesmesine bagh olan kendi kemalinin zuhurunu 
istemesidir. 

Boylelikle, iki oncul meydana gelmis olur: Birincisi, hubbi tecellinin igerdigi 
talep; digeri ise, fiilin mazhan oldugunu belirttigimiz "kabul" ozelligindeki 
kevni istidat talebidir. Boylece, simdi "kudret" diye isimlendirdigimiz nisbet 
ortaya gikar/taayyun. Bu nispet, kendisi igin taayyunu "irade"den ibaret 
olan bir konu/muteallak talep eder; boylece rukunler, tamamlanir. Cunku 
ilmin zikredilen seyleri musahede etmesine neden olan tecelli, gaybi ve 
vucudi nurun hakikatini ortaya gikartan "hayat" nisbetinin hukmuyle 
boyanan "huviyet tecellTsi" dir. Sonra hubbi tecelli, ilim ile beraber, hubbi 
sinin unvani olan "irade" nisbeti-ni izhar eder. Bunun ardmdan da, 
agikladigimiz gibi, kudret taayyun eder. 

Boylece, istenilen neticenin kendilerine bagh oldugu esaslar tamamlanmis 
olur. Bu esaslar, iki onculdur. Her oncul iki muf-redden/kavram olusur; 
boylece dort tane olurlar. Bunlann bir tanesi, tekrarlanir; tekrarlanan 
oncul, eser ve eserin kemalinin meydana gelmesi igin diger ug onculde 



gizli oldugunda diger ugunun hukmunu kazanan/insibag "irade" nisbeti 
yonunden "ahadiyet-i cem/goklugun birligi" sirndir; boylece de, "ferdiyet" 
meydana gelmis olur. 

Bunun ardindan, "tekrar'"dan ibaret olan bu gaybi hareket ile, nikah sirn 
zuhur eder. Bunu -"zuhur" tabiligi degil- "istilzam" tabiligiyle netice takip 
eder. 

Artik geriye, zikredilen esaslara gore maksadin ortaya gikmasi igin 
mertebenin "hubbi hareket" ile taayyun etmesi kahr; bu mertebe, ikrida: 
m nCifuz mahallidir. Bu esaslar, asli nisbetler ve gaybi vahdaniyet 
mertebesinin lazirmi olan Zati isimlerdir. Bu isimler, Zat'in Ozelliklerini 
tasirlar ve onun sirlannin mazharla- 

ndir. Bunlann disindaki isimler ise, kullT isimler ise, ZatT isimlerin 
tabileridirier; boyle degiller ise, tedvin ve tastir/kevn alemine ilisen ve o 
alemde taayyun eden tafsTIT isimlerdir. 

Daha once agiklamistik ki: Herhangi bir seyin sirf basitligi ve birligi/vahdet 
agismdan kendiliginde birtesirinin olmasi asla mumkun degildir. 
Binaenaleyh bu durum, vahdet makamimn kendisinden farkh ve mertebe 
agismdan asagisinda olan seylerden ayirt edilmesini gerekli kilmistir. 
Boylece bu makamdan, iktidann gergeklesmesinin mahalli olmaya 
munasip seyler ayrisir. C^unku iki esit sey -ki bunlar, iki nisbet veya iki 
varhk olabilirler-esit olduklan noktada birbirlerine tesir etmede herhangi 
bir oncelige sahip degillerdir. §u halde, birisinin o seyden dolayi digerinden 
ustun oldugu, birisinin muessir, digerinin ise daha alt mertebede olmasim 
saglayan bir "neden" veya "gerekge" bulunmahdir. Bunun nedeni, bu 
kemal sifatinm veya ustunlugu gerektiren durumun oncekine ait olmasidir; 
boylece alt mertebede bulunan, ustun ve muessir olan seyin eserinin 
mahalli olur. 

ilahi gayb'da higbir seyin vucudi gogalmasi/taaddut olmadigi igin -gunku 
bu mertebe, her seyden oncedir ve gokluk ve gogalan seylerin kaynagidir-, 
bu, nisbetler yonunden manevi bir gogalma ve Zata ait haller arasmda 
gergeklesen bir tercihtir. Boylelikle kesret, vahdetin mukabilinde ve 
vahdetin iki yonunden birisinde bulunur; vahdetin hukumleri ve nisbetleri, 
kesrete bakar; diger agidan ise zuhur nisbeti, kesrete bakar. Hepsi ise, 
"cela" ve "istic-la"nm kemal makamma bakarlar. Butun bunlar, gaybi bir 
munasebet ve irtibat gozuyle gergeklesen, ask ve sevgi bakisidir. 

Boylelikle Zata ait birlik ve gokluk/ahadiyyu'l-cem'iyyu ozelligindeki 
hukum, ilmi nisbette maksadi meydana getirmek ve hakikatini ortaya 
gikartmak igin sirayet eder. Bunun neticesinde de ilahi gayb, iki kisma 
bolunur. Bununla beraber, "hubbi" sir, bu iste/emir sulta sahibidir. Bu 
nedenle bu sir, "kahir" ozelligini yitirmez; bu ozellik, ahadiyete tabi olan 
muhabbet ve gayretin/ilahi kiskanghk lazimidir. 



Binaenaleyh o, yani ahadiyet ozelligindeki bu "kahir" hukmu, kendisinden 
ustun ve ona yakin olmaktan da mustagni olusu itibanyla, ondan farkh 
oldugu yonden kesrete ilisir; bu ilisme, kesret taayyun ettikten sonra 
gergeklesir, gunku taayyunden once, zithk ve gayret hukmu ortaya 
gikmadigi gibi, diger nispetlerin hukmu de ortaya gikmaz. 

Akilh kisi, buradan tenzihin mense' ve mebdesinin farkina vanr; aynca, 
rahmet-gazabm, rahmetin gazaptan once gelmesinin, nza-ofkenin/saht, 
celal-cemalin, kahir-lutfun -nasil istersen oyle soyle- sirnnm farkina vanr. 
Cunku butun bunlar, bu iki asla racidirler. Bunlann en iyi ve en uygun 
ifadesi, ilahi haberle belirtilen ifadedir ki bu da, "rahmet ve gazab"tir. 

Sonra soyle derim: Bu iki kismm/satr birisinde, tabileriyle birlikte pek gok 
hukumleri yonunden kesretin istinat ettigi "vahdet" nisbeti aynsir/infisal. 
Boylelikle ez-Zahir isminin mertebesi, zikredilen aynlma/infisal ile gayb 
mertebesinden ortaya gikar/taayyun; bu taayyun, kendisi ve O'nun ile 
taayyun eden sey igin ortaya gikmi§tir/taayyun. Bu durum, soz konusu 
taayyunun, ne kadar, nasil, ne zaman ve nerede gibi sorulann soruldugu 
makamlarda madutlar/sayihr §eyler igin zuhurundan oncedir. 

Bunun ardmdan da taayyun, §ehadet sayesinde Gayb'tan aynhr. 
Boylelikle, ez-Zahir'in kendisinden aynlmasiyla "el-Batm" igin icmalibir 
mertebe taayyun eder ve zuhuru agismdan ez-Zahir'in gaybiyla izhar ettigi 
sifatlar, hukumler, suretler ve ona tabi levazim musahede olunur. Boylece, 
kendisinde batin olan sey bilinir; kendisinden zahir olan sehadetle gayb 
bilinir, sehadet de gayb ile bilinir. 

Ez-Zahir ismine mahsus kisimda aynlan seylerin hepsi, "ce-la" ve 
"isticla"nm kemaline tabidir ve onun hizmetindedir. 

Diger kisim ise, en korunmus izzet makamindaki mutlakhgi ve kemali 
uzerinde kahr; bu kemal, na'tlardan, kayitlardan ve isaret edilen icmali 
taallukun disindaki butun idraklerin taalluklanndan munezzehtir. 

Bunun "satir" diye isimlendirilmesi, taayyun ettigi ve sinirlandigi igin 
degildir; bilakis kendisinden herhangi bir kisim taayyun ettiginde, bu 
kisim, taayyun etmeyisi cihetinden ona delil olur. Cunku kendisi asil, 
kendisinden taayyun eden sey ise, onun delilidir; binaenaleyh o, hem delil 
ve hem de medlul olmaktadir, nitekim ilmin sirn bahsinde buna isaret 
etmistik. 

Her delil, delalet ettigi sey uzerinde bir perdedir; bununla beraber delil, o 
seyi delalet ettigi agidan tanimlar. 

Bunun ardmdan da, kendisinden ve kendisiyle taayyun eden her seydeki 
hukmune gore bu asil adma bir isim meydana gelir ve zuhur eder. Bu isim, 
o seye/medlule iki sekilde delalet eder: Birincisi, taayyun eden seye ait 



olan hCikmun delaleti, digeri ise, taayyun eden her seyin ash oldugunu 
belirten icmalT delalet. 

iste bu, isimlendirmenin sirndir. 

Sonra, iki kisirm arasmdaki ayrim sminni/hadd-i fasil koruyacak bir sey 
gerekmektedir. Bu sey/hafiz, taayyun edip, farkhlastiktan sonra 
kendisinden aynldigi seyle birlesmesini ve kansmasini engeller. Boylece 
ez-Zahir ismi ve hukumleri sureklilik kazarur/baki kahr, yaratihs tecellisi 
ve taayyun hukmu gegerliligini muhafaza eder. Eger zikrettigimiz bu 
seyleri engelleyecek bir koruyucu/hafiz olmasaydi, nizam bozulurdu; 
gunku aynlan ve farkhlasan seyde, zati olarak ilk gaybi arzulayan bir yon 
vardir. Cunku bu gayb, her seyin kaynagidir ve esya asillanna, cuziler de, 
kullilerine arzu duyarlar. 

§u halde ahadiyet, isaret olunan bu sminn ozelligi olmustur. Boylelikle bu 
had/sinir, higbir sekilde varhgi/ayn zuhur etme-ven gaybi bir "makuT'dur. 

iki sey arasmda perde olan her ayracin/fasil da bu sekilde "ayn/varhgi"i 
degil, sadece hukmu zuhur eder. iste bu smm/had koruyan, Haktir; fakat 
Hak, ez-Zahir isminin batmi cihetinden bu sinin korumaktadir. Bu, ez-Zahir 
isminden "gayb"da kalmis nis-betidir; bu nisbet sayesinde ez-Zahir ismi 
baki kahr ve musemma-sina delaleti mumkun olur ki, musemma da, "el- 
Bahn"dir. 



insan-i Kamil 



Ez-Zahir isminden olan bu batin nisbet, Gayb'tan aynlmayi kabul etmez. 
Cunku o, ez-Zahir, el-Batin ve Mutlak'i, fiil/etkenlik ile infiali /edilgenlik, 
istek/talep ve istenme-yi/matlupluk birlestiren hakikattir. Bu nisbetin bir 
yonu vardir ki, zahiri takip eder, bir yonu daha vardir ki, o da mutlak- 
batim takip eder. 

Buna gore bu iki yonun birisi, gayba ait mutlakhgi takip eder, digeri ise, 
sehadet mertebesindeki simrlanma ve gogalmanm/taaddut sahibidir. 
Boylelikle bu nisbet, zikredilen kismm kendisinden aynldigi huviyete 
benzemistir. Bu nisbetin huviyete benzemesi, iki kismm asilda birlesmesi 
ve farkhhgin sadece "imtiyaz" ile gergeklesmesinden dolayidir; bu ise, 
vucudi degil, "ademi" bir nisbettir. 

iste, zikredilen bu koruyucu hakikat, "insan-i kamil" merte-besidir. insan-i 
kamil, gayb ve sehadet arasmda bir berzahtir, kendisinde kulluk/ubudiyet 
ve efendilik/siy adet hakikatinin zuhur ettigi bir aynadir. Bu mertebenin 
seriat lisani ile ismi, Ama"dir; sifati, ahadiyettir. Bu mertebede taayyun 



eden biitun sifatlar, zati isimlerdir. Bu mutekabil/zit isimlerin, bunlann hu- 
kumlerinin, batmhklan agismdan bunlann levazimi olan sifat ve ozelliklerin 
toplamindan meydana gelen makul suret ise, zikredilen "uIGhiyet" 
suretidir. 

Bu isimler ve mertebede bunlan takip eden kulli isimler, birbirlerinden 
aynlmazlar ve herhangi birisi digerinin hukmunden yoksun kalmaz. 
Bununla beraber her mertebede, her durumda ve her anda kendisine 
mazhar olan seye nisbet ile hakimiyet sadece bunlardan birisine aittir; 
digerlerinin hukmu, bu birin hukmunun altmda ezilmis/makhur ve ona tabi 
olmustur. Zat'a ait ilah! emir, bu mazhara o hakim ismin cihetinden ulasir. 
Bu mazhar, varhgi ve kullugu agismdan bu isim ve mertebe yonunden 
Hakka dayanir. Boylelikle o mazhara, mesela "Abdu'l-Kadir", "Abdu'l- 
Cevad", "Abdu'1-Hayy" vb. denilir. 

Herhangi bir isme mensubiyeti diger isimlerden daha guglu olmayip, butun 
isimlerin eserlerini kabul etmekle ve Hakkin vakit, hal, mevtin agismdan 
kendisine tahsis ettiginin disinda -ki, bu tahsisin ve sinirlanmamn hukmu 
devamh degildir- herhangi bir tahsis olmadan butun isimlerin hukumleriyle 
zuhur etmekle birlikte, munasebetin veya hukmun veya askm/taassuk 
fazlahgmdan dolayi orta noktadan/vasati nokta mertebelerden birisine 
cezb edilmeyen kimse, Abdu'1-Cami ve bil-fiil zikrettigimiz seyleri kusatan 
kimsedir. Bu kimse, cem, zuhur ve izhar ile sinirlanmadigi gibi, bundan da 
soyutlanmaz. Bununla beraber, mertebenin mazhari olmakla birlikte, 
diledigi seyde, diledigi zaman yerlesir / temekkun. 

Hak ve halk mertebelerinin iki nisbeti olan efendilik ve kulluk hakikatine 
bagh olan suret, insan-i kamildir. insan-i kamil'in mertebesine en yakm 
ismi ise, Abdullah'tir. "Cela"'nm kemali, Hakkin zikredilen bu insandan 
ibaret olan kul ile zuhurunun kemalidir; isticla'nin kemali ise, Hakkin 
kendisini kendisiyle kendisinde ve vahdaniyetinin mertebesinde 
musahedesi ile kendisini kendisinden ayn olan seyde musahedesini 
birlestirmesinden/cem ibarettir. Bu ayrihk/imtiyaz sebebiyle Hak, 
"baskasi/gayr" diye isimlendirilir, halbuki imtiyazdan once boyle degildi. 
Tsticla'mn kemali, aynca, bu "baska"nm baska ve farkh olmasi yonunden 
kendisini kendisiyle; kendisinden aynldigi seyi de kendi gozuyle ve 
aynldigi seyin gozuyle/Hakkm gozuyle musahede etmesidir. 

Boylelikle Bir, kendisine hamd eden seyden aralannda gergeklesen ve 
kendilerinden kendi aralannda zahir olan nispi farkhhk ile aynlmistir; 
bunun neticesinde ise, her birisi kendi birli-gi/ahadiyet ve 
birlestiriciligiyle/cem bas basa kalmistir. 

ilmin nispetleri ve kesret hukumlerinin mazharlan olan varliklar/a'yan-i 
mevcudat ve bunlann ahadiyetleri/birlik, Hakkin gaybmda gizli halde 
bulunmakta idiler; bunlar, nispi gogahslan agismdan da Hakkin nisbetine, 
gaybma ve genisligine/seat en yakm sifat olan "ahadiyef'ten farkhdirlar. 
iste bu nedenle bu varliklann taayyunlerini ve gesitli hukumlerini kusatan 



nispetin makuliyeti, "imkan" mertebesi diye isimlendirilmi §ti r. Bu gesitli 
hukumler, kendi agilarmdan taayyunle zuhuru kabul edip etmeyislerinin 
esit olmasi yonunden kendilerine mahsustur. Kesret ise, daha once de 
belirttigimiz uzere, dort sayismda giftin bulunmasi gibi, kendileri igin 
zorunlu bir sifattir. 

Boylelikle, mevcutlann mertebesi ile vahdaniyet arasinda bu agidan bir 
farkhhk meydana gelmis, bunun soncunda ise ilahi mesiyet, vahdaniyet 
makammin bu yonden kendisine munasip olmayan seylerden aynlmasmi 
g ere ktirmi stir. Bu yon, zikredilen kesretin kaynagi olan vahdetin iki 
hukmunden birisidir; Cunku farkhhk, bu mertebede gokluk bulunmadigi 
igin, Zat'a ait gaybi ve ilm! makama mahsus diger yonden meydana 
gelmez. 

Bunun igin esya, hakikatleri agisindan gayb mertebesinde kalmaya devam 
ederler ve varhklarimn taaddut etmeyisi ve go-galmayisi yonunden ilm! 
mertebeden farkhlasmazlar; bununla Erlikte onlar, zikredilen farkhhktan 
dolayi, baska bir itibar ile 

ilim mertebesinden aynhrlar. Boylelikle, vahdaniyet mertebesinin kemali, 
bu mertebeden kesrete nisbeti dalia guglu olan yonun aynlmasiyla 
"yaratihs" ile zuhur eder .Vahdaniyetin /birlik hukmu, kendisiyle gogaldigi 
yonden kesretin/gokluk her nisbetine sirayet eder; kesretin uzerine aha- 
diyetin egemenligi zuhur eder. Boylece gogalan her seyin, bir agidan 
gogalmadigi ve gok olmadigi; kesret ile nitelenen her seyin kendisine ait 
bir birliginin oldugu ogrenilir; kesretin butun cuzleri igin, onlardan goklugu 
nefyeden birlige denk olan bir "birlik/ahadiyet" zuhur eder. Boylelikle, 
goklugun nihayetine ulasmasmdan sonra is, ashyla birlesir. Bu asil, 
vahdetin, kesretin ve bunlarla taayyun ve zuhur eden her seyin 
kendisinden giktigi kaynaktir; binaenaleyh bu asil, ilahi gayb'dir. 

ilahi gayb, butun taayyunlerin kaynagi; histe, akillarda ve zihinlerde 
meydana gelen butun taaddutlerin membaidir. 

Sonra soyle deriz: ez-Zahir ismi, "imkan" diye ifade edilen kesret suretini 
tasiyarak Gayb-i Mutlak'tan farkhlasip, mertebesi de "gayb! nikah" in 
gergeklestigi mertebe ve iktidann nufuz mahalli olan Ama'da 
belirince/temeyyuz, ez-Zahir ismi ile beraber kendisine izafe olan diger 
levazim ve tabiler de aynhr. Boylelikle Hak, huviyetinden ve batinmin 
gaybmdan aynlan ilk za-hirlik mertebesinde, kendisini kendisiyle 
musahede eder; bunun neticesinde ise, Zat'i kendisi igin ve zati isimleri ile 
ve asli nis-betleriyle zuhur eder. Bunlann taayyunu, Zat'a mahsus ahadi- 
yet makammin hukmu ve ilk taayyun ile gergeklesir, ilk taayyun, 
zikredilen hadden ibarettir; bu taayyun, Ama'dan ibaret olan ahadiyet-i 
cem makammdadir. 

Buna gore, mertebeleri ve huviyet gaybmi tahkik eden irfani itibarlann ilki 
-ki bu, butun itibarlan ortadan kaldinr- "sirf mut-lakhk" mertebesidir. Bu 



makam, kayittan , mutlakhktan, isim ve sifatlar gibi subutT ve selbi 
herhangi bir durumda sinirh kalmaktan munezzehtir. Bu makam, herhangi 
bir sekilde tasavvur veya taakkul veya farz edildiginde, bu makamin her 
frangi bir ifadesi olmaz; buna dair nihai ifade, bu ve bunun gibi bir 
tembihten ibarettir. 

Bunun ardindan, Hakkin kendisini, kendisiyle bilme ve onun, bu itibann 
dismda baska birisinin llir Sekilde dusunecegi selbi veya subutT bir 
durumun taayyunu veva bir hukmun dikkate ahnmasi veya her hangi bir 
taallukun taakkulu olmadan, sadece kendisi igin olmasi itiban gelir; bu 
itibar, kendi hukmunu baskasmdan nefy eder ve o, Zat'a maJisus 
mustagnilik, var-Iik/vucudi kemali ve mutlak-hakiki vahdetin dayanagidir. 
"Allah var idi ve O'nunla birlikte baska hig Hr sey yoktu" ve benzeri 
ifadeler, bu ikinci itibar ile Hakka izafe edilir. 

Bunu, Hakkin asli isimleriyle ilk zahiruk mertebesinde kendisini kendisiyle 
musahede mertebesi taKip eder. Bu da, Zat'a mahsus mutlak Gayb'a 
nisbetle zuhur mertebelerinin ilkidir. 

Nitekim, daha once buna isaret etmistir. 

Buraya kadar zikredilen butun bu taayyunler, "baska/gayr" igin higbir 
hakikat veya mertebesi igin bir hukum ortaya gikmadan once, isaret edilen 
tarzda kendisi igin kendisiyle zuhur edenin/Hak taayyunleridir. 

Artik, lafizlarla busbutun kendini sirlamadan, ifadeden maksadi 
ayiklamaksm; gunku lafizlar, vaK^ya Sore dar' bu Sibi makamlarda zayif, 
mahiyeti gergegi uzere anlatmaktan eksiktir. Su halde lafizlann perdesini 
asan kimse, bu kapidan garip sirlara muttali olur. 

Allah, irsada ulastirandir. 

Sonra soyle deriz: Zikrettigimiz seyin uzerinde ez-Zahir'in, baskasmin 
mertebesinde kendisini musahede etmesi mertebesi gelir. Bu esnada, 
"baska", kendisini ve kendisiyle veya kendisi igin zuhur eden seyi idrak 
etmez. Bunur nedeni, kendisinden aynldigi seye olan nisbet ve 
yakinligmin, £ayb-i mutlak hukmu- 

nun ve zikredilen vahdaniyet ozelligindeki tecellinin o seyin uzerindeki 
hakimiyetidir. 

Tste bu, "muheyminler"in Hakkin cemalinin celalindeki ozellikleri ve 
halleridir. 

Sonra, tafsil ve tedbir nisbetleriyle iradenin taalluk hukmu, tedvin ve tastir 
alemini yaratmak, ilahi kemalleri ibraz etmek igin zuhur eder. Bunlar, 
Hakkin nurunun mazharlan, ilminin nisbetlerinin kisveleri, isimlerinin 
aynalan ve "rakk-i men-sur"daki taayyun mahallerinden ibarettir. 



Boylelikle bu irad! taallukun neticesi, ez-Zahir'in ilk sehadet mertebesinde 
kendisinden aynlan "baska/gayr"nm mertebesinde kendisini musahede 
etmesidir. Boylece Gaybm hukmu, zuhur mertebesinde taayyunu zuhur 
etmis butun nisbetlerde zuhur eder. 

Bu nisbetlerin zuhur mertebesindeki zuhuru, ilahi ilimde sabit olan 
taayyunlerine ve bu nisbete donuk irad! teveccuhe gore ortaya gikar. 
Bunun zuhuru, daha once de belirttigimiz gibi, sehadet mertebesinde 
kendjsinden aynlan seyin onu musahede edip, kendisinden dolayi "halk" 
ve "siva" diye isimlendirilecegi zahir bir nisbetin zuhur etmesine baghdir. 
Boylece bu tecelli ile o, kendi hakikatini/ayn, kendisinden aynlan ve 
kendisiyle "baskanmdan aynlan seyi idrak eder. 

Burada gok onemli bir sir ve degerli bir bilgi vardir ki, ona dikkat 
gekecegim. Bunun ardindan da, bu bolumun gerektirdigi olgude yaratihs 
tertibinin sirnni zikredecegim; gunku bu, Bes-mele'nin tefsirinin 
baslangicidir. 

§6yle deriz: Cesitli sifatlan veya zit nisbetleri igeren her varhgin ve 
emrin/durum hukum ve eserinin, butun durumlarda, anlarda veya 
se'nlerde kabile/kabul edici ulasmasi, onu bu hukme ve tesire sevk eden 
durumun onceligine gore ortaya gikar. Aynca bu taayyun, kabilde 
tahakkum ve tesir esnasmda diger sifatlanna nisbetle kendisine hakim 
olan sifata ve kabilin haline ve istidadina goredir. Her hangi bir varhktan 
sadir olan herhangi bir seye donuk bir teveccuh, zikredilen bu ug seyden 
birisine ortaya gikar, diger iki durumun hukmu de bakidir. 

Kabile ait diger nisbet ve sifatlann hukumleri ise, bu esaslardan birisinin 
baskinhgma/galibiyet tabidir. Bu teveccuhun neticesinin sureti de, ayni 
sekilde, zikredilen galibiyet hukmune tabidir ve kendisi de bu hukme gore 
zuhur eder. Bununla birlikte diger nisbet ve sifatlann hukmu, bu surette 
mundemigtir. Fakat bu nisbet ve sifatlann hukmu, galip olan bu yegane 
durumun/emir hukmune nisbetle gizlidir ve ona tabidir. 

Herhangi bir varhgin bir seye teveccuhu, teveccuh yonu "bir" olmadan asla 
netice vermez. Bu yon iki veya daha fazla oldugu halde teveccuh o seye 
ilismisse, bu teveccuh higbir netice vermedigi gibi, onun higbir hukmu de 
gegerli olmaz/infaz. Bunun sebebi, sudur: Butun muessirlerin tesir ettikleri 
seylerdeki tesirleri, "ahadiyet" ile sahih olur, netice de asla tabidir. 

Bunun agiklamasi sudur: Yaratmaya dair ilahi teveccuhun baslangici, 
ahadiyet-i cem ile ahadiyet kaynagmdan sadir olmustur. Bu teveccuh, 
bazen "ibadet", bazen "marifet" diye ifade edilen "cela" ve "isticla"'mn 
kemaline taalluk eder. Bu ise, "Ben insanlan ve cinleri sadece bana ibadet 
etsinler diye yarattim" (Zariyat, 56) ayetinin iki tefsir ile (ibadet ve 
marifet) yorumudur. Hakkm gaybmdan bu teveccuh ile ortaya gikan sey, 
sadece ve sadece "a'yan" Qzerine yayilan Varlik'tir/ei-Vucudu'l-munbasit. 



Alem ve igindekiler, Hakkin mertebesinin/hazret golgesi ve ilminin mazhan 
olduklan igin, hukum, ilme tabi ve onun feri durumundaki her seye sirayet 
etmis ve uzanmistir. 

Bunu, boylece bilmelisin. 

Bu durum netlesince, tekrar konumuz olan yaratihs emrinin baslangici 
sirnna donup, boylece konumuzu tamamlayacagiz. 

§6yle deriz: Boylelikle, tedvin ve tastir alemini yaratmaya donuk ahadiyet 
ozelligindeki ilahi teveccuh hukmu, daha once bahsettigimiz "muheymin" 
ruhlann zuhurundan sonra, a'yan-i sabite uzerine yayihr. Bu hukum a'yan- 
i sabite uzerinde yayihrken, gaybin igermis oldugu kendisiyle taayyun eden 
ve bir agidan da kendisinden ayrilan butun seylerin hukumleriyle boyanmis 
haldedir. Boylece bu teveccuh, "cem" ve "vahdaniyet" ozelligine sahip bir 
teveccuh olur. 

Bu teveccuhun cemligi/cem'iyyet, ilmin ihata ettigi ve izhanna taalluk 
ettigi seylerden birisi olarak Gayb'm kendisini kusatmis olmasmdan 
kaynaklanir; ahadiyeti/tekligi ise, iradenin vahdaniyet ozeliginde olmasi, 
butun irade sahiplerinin iradelerinin konusunun, her durumda bir tek sey 
olmasmdan kaynaklanir. irade sahibi olan Hak, birdir, binaenaleyh iradesi 
de, kuskusuz yeganedir. Bu iradenin ilistigi sey de, her durumda sadece 
bir tek seydir. iradenin ilistigi bu tek sey, bu iradi teveccuhun gayesi ve 
neticesi, ilahi teveccuhun menzili, ilahi iktidann gergeklesme mahallidir. 
Bu da, tek durumdur ve bu mahal, daha once bahsettigimiz Ama'dir. 

Boylece zikredilen ilahi teveccuh, tedvin ve tastir aleminde ifade ettigimiz 
gibi, birlesik/mutevahhid bir "vucudi netice" meydana getirmistir. Bu 
hetice, gayb alemindeki nispi kesreti/gokluk tasimaktadir. Boylece Hak, 
onu "Kalem" ve "Akil" diye isimlendirmistir. 

Bunun "akil" diye isimlendirilmesi, Rabbma yakm olan ciheti itibanyladir; 
bu yon ile Hakkm kendisine hibe ettigi seyleri ve imdadini kabul eder. 
Aynca o, kendisini, kendisinden ayrilan ve kendisiyle baskasindan ayrilan 
seyi bilen taayyun etmis ilk varhktir/mevcut. Bu ozelligiyle de, mertebe 
agismdan kendisinden once gelenlerden farkhdir ki, onlar, 
"muheyyemun'"dur. 

Bu teveccuhun "Kalem" olmasi ise, aleme/kevn donuk yonu agismdandir; 
boylelikle tesir ve imdat eder. Aynca, zatma birakilmis/tevdi' mucmel- 
gaybi goklugu tasimasi onun "Kalem" diye isimlendirilmesinin baska bir 
nedenidir. O, zatma birakilmis bu mucmel goklugu, mertebe vasitasiyla 
veya vasitasizca kendisinden zuhur eden seylerde tafsillestirir. 

Binaenaleyh, bu teveccuh, daha once zikredilen teveccuhun neticesi 
oldugu igin, daha once dikkat gektigim gibi, "cem" ve "ahadiyet" 



ozelliklerini kapsamis; kendisiyle varhgmda zuhur eden "ikilik/senaiyye" 
agismdan "dortleme/terbi"' sirn zuhur 

etmistir. Bu ikilik, kendilerini meydana getiren daha once dikkat gektigimiz 
teveccuhteki makul ikilik yonunden zikredilen ahadiyet makamma tabidir. 
Fakat bu dort taneden birisi, Zat'a mahsus "cerm" sirn olup, bunun hukmu 
de butiin mertebe ve varhklara sirayet ettigi ve de onunla ilgili higbir 
nisbet veya ozel mertebe taayyun etmedigi igin, fiilen/tahakkuk durum, 
uglu/muselles olmustur. 

iste bu da, daha once isaret ettigimiz, ilk ferdiyetin/ferdiyeti ula sirndir. 

iradenin hukmu, bu agidan hukmunun gergeklesmesiyle sona erip, 
iradenin konusu/muteallak "Kalem" zuhur edince, ikinci birteveccuh ile 
baska bir nisbet taayyun etmistir. Bu teveccuhun ikinci olmasi, Hak 
agismdan degil, taayyun agisindandir, gunku Hakkm isi, birdir. Boylelikle 
Gayb'tan, iki hukumlu bir tecelli zuhur ve taayyun etmistir. Bunlardan 
birisi, cem ve ahadiyet ozelliginde zati hukum; digeri ise, bu hukmun 
varligmin ugradigi ve kendisinden farkhlastigi sey -ki bu Kalem'dir-ile 
boyanmasi yonunden meydana gelen hukumdur. Boylece, dortleme sirnni 
tasidigi halde Levh-i Mahfuz'un varhgi, Kalem mertebesini takip eden 
mertebede zikredilen bu teslis hukmuyle taayyun eder. Cunku Levh-i 
mahfuz, isaret edilen teslis hukmune Levh'e ait mertebenin hukmunu ilave 
etmistir. Boylece teslise tabi olan dortleme meydana gelmis, sekiller ve 
suretler mertebesini birlestiren/cami mertebe taayyun etmistir; bununla 
teslis/ugleme ve terbi/dortlemeyi kast etmekteyim. 

Levh'de Ama'nm igermis oldugu goklugun tafsili zuhur eder. Boylece, el- 
Mufassi! isminin mazharligi kemale erer. Nitekim daha once durumunu 
ifade ettigimiz Kalem ile, isaret edilen "cem" ve "ahadiyet" ozelliklerini 
kusatmasi yonunden "el-Mu-debbir" isminin mazharligi kemale ermisti. 

Sonra, cisimlerdeki hukmu yonunden zuhuru itibanyla tabiat mertebesi 
taayyun eder; burada Tabiat, daha once dikkat gekilen ilk asli isimlerin 
zahirliklerinin sahibidir. 

Bunun ardmdan, "Heyula" mertebesi taayyun eder; heyula mertebesine, 
"alemin mertebesi" olan "imkan" bahsinde dikkat Cekmistik. 

Heyula ve bu heyulani mertebeden sonra taayyun eden kulli cisim ile 
manevi terkip sirn zuhur eder; bu terkip, mumkun varliklann Hak ile ve 
Hakkm da uluhiyeti agismdan onlarla irtibatmdan meydana gelmis 
mevhum bir terkiptir. 

Bunun ardmdan ise, Ars taayyun eder. Ars, feyiz veren Mutlak Varhgm/el- 
Vucudu'l-Mutlak el-Faiz mazhandir. Ars, Ka-lem'in benzeri, el-Muhit 
isminin suretidir. 



Daha sonra da, KursT taayyun eder; KursT, mahiyetleri agisindan taayyun 
eden varhklann mazhan ve Levh-i mahfuz'un benzeridir. 

Tlk ikilige ait harf, "Ba" harfidir; Ba harfi, sayisal/adedi mertebelerin ilkidir. 

Zikredilen goklugu tasiyan uglemeye/teslise ise, "Sin" harfi aittir. 

Coklugun icmal ve tafsilini birlestiren dortlemeye/terbi' ise, "Mim" harfi 
aittir. 

"Allah" ismi igin ise, butun isimleri igermesi agisindan; sonra da varhklann 
kendisiyle ve kendisinden zuhur ettikleri Nefes cihetinden, suretler 
aleminde higbir zahiri mertebe taayyun etmez. 

ifade ettigimiz mertebeyi, Ars'a istiva eden "er-Rahman" ismi takip eder. 

Bunun ardmdan ise, daha sonra agiklayacagimiz uzere, "Kursf'ye istiva 
eden "e-Rahim" ismi gelir. 



BOLUM I 



BESMELE'NIN SIRRI 



Besmele" ifadesinin Agiklamasi 



Bu serh, neticeleriyle birlikte Besmele'nin mahiyetini agiklamaktadir: 



Zevk Diliyle §erh 



Bilinmelidir ki: 

Daha once isaret ettigimiz ahadiyet ozelligindeki ve isme ait/ism! 
"taayyun-i evvel", ilahi-Gayb-i Mutlak'tan aynlan ilk seydir. Bu taayyun-i 
evvel, isimler mertebesinin anahtan ve zikredilen "smir/had" dir. 



Taayyun-i evvelin insan nefesinde harfler alemindeki benzeri, "Hemze"dir. 
Elif ise, vahdaniyet ozelligindeki Nefes-i Rah-mani'den ibaret olan Ama'nni 
suretinin mazhandir. ilah! harfler, kelimeler ve isimlerin isimlerinden 
ibaret olan butun varhklann suretleri, bu nefes-i Rahmani ile ve onda 
meydana gelmis ve taayyun etmis olduklan gibi, beseri harfler ve 
kelimeler de, insanin nefesi ile taayyun etmislerdir. 

Binaenaleyh higbir harfin harici varhgi/ayit, daha once berttigimiz gibi, 
"Bir"n mazhan olan Elif olmaksizin meydana gelemez. Elifin varhgi da, 
kelam mertebesinde, mutlak bagim-siz sekilde zuhur etmez; gunku Elifin 
makami, vahdettir; vahi-vbir ise, higbir seyin varligmin zuhur etmedigi 
vahdet mer-esrncle kendisinden baskasi idrak edemez. Cunku baska bi- 
°nu idrak etmis olsaydi, onun "vahid/bir" olmasi sahih ol- 

§6yle ki: Baskasmm onu idrak etmis olmasi, onun hakikatinin uzerinde zait 
bir durumdur. Harigten bir durumun/sey onunla birlesmesi de mumkun 
degildir; gunku kendisinin haricinde hig bir sey yoktur. §u halde o, ancak 
kendisini, kendisinden zuhur eden ve aynlan seyi idrak edebilir. Qijnku 
kendisinden aynlan sey, pek gok agidan ondan farkh degildir. 

Harflerin suretlerinin kendisinde ortaya giktigi/inbias beseri nefesin 
kaynagi, kalbin batmidir, bunun igin kalb, izafi gayb'm sahibidir. Kalbin 
batmi, Nefes-i RahmanT'nin kendisine ait oldugu Gayb-i Mutlak'm 
benzeridir. Gayb-i Mutlak, ahadiyetin ve isaret olunan ilktaayyunun 
dayanagi dir/mus-tened. 

iki dudak da, beseri nefesin ve kelamin son mertebesi olmustur. iki 
dudak, vahdetten /birlik ve onun ile taayyun eden ilk ikiligin mukabilinde, 
sehadet ve zahiri ikiligin sahibidir. iste bundan dolayi vahid/bir, 
kendisiyle/binefsihi higbir mertebede taayyun etmemek ozelliginde 
olmustur, bilakis o, tayin eder, fakat taayyun etmez; Elif de, daha Once de 
agiklamis oldugumuz uzere, onun mazhandir. 

Binaenaleyh, vahdete en yakm mertebe, zikredilen birinci ikilik oldugu 
gibi, Elife en yakm harf de, "Ba" harfi olmustur. Vahdete en yakm 
mertebenin bu ilk ikilik olmasimn nedeni, dairenin son noktasmin 
baslangiciyla komsu/mucavir olmasi ve kesret/gokluk hakkmdaki 
bilgimizdir. 

Kesret, sonugta kendisinden dogdugu vahdete ulasir. 



Devrf Nazariye Ve Ulvf Harfler/Huruf-i Alryat 



Varhgm, hakikatlerin, mertebelerin ve mevcutlann butun hukumleri, 
"devr!"dir. KullT seylere/emir ve onlara tabi olan seylerin makul ve mahsus 
hareketleri de, "devrf'dir. Bu durum, basiret sahibi akilh kimselerce bilinen 
bir husustur. Boylelikle, belirttigimiz bu nedenden dolayi, "Ba" harfi Elif e 
nispetle ikinci mertebede zuhur etmistir. 

Taayyun eden her zahir seyin kendisinden ortaya giktigi ve onunla zuhur 
ettigi asla delalet eden bir isim oldugunu zikretmistik. Buna gore harfler, 
lafzi ve rakamsal kelimeler de, isimlerin isimlerinden ibarettir; gunku 
onlar, gaybi isimlerin hakikatlerine delalet ederler. 

ilk taayyunu agisindan Hakka delalet eden sey, "cem" ve "ahadiyet" 
ozeligindeki isimdir. Bu isim, isimlerin ve isimlendirilen seylerin 
anahtandir; harfler aleminde ise, bir agidan "Hemze" ve "Elif'tir; buna 
gore, onun taayyunu, "Hemze", bunun ile taayyun eden sey de, "Eliftir. 

§u halde Hemze, taayyun eden harfler ile huviyeti ve mut-lakhgi agisindan 
nefes arasinda bir berzahtir. Nefes de, taayyunun kendisi olan Elif 
mertebesinde "Hemze" ile taayyunu agisindan, "Ba" vb. gibi taayyun eden 
harfler ile mutlakhgi ve ta-ayyunsuzlugu agisindan kendisi arasinda bir 
berzahtir. 

Aynca o, Zat gaybmdan farkhlasan/temeyyuz ve isimlerin anahtan olan 
isim ile gaybi mutlakhgi ve bu birinci esmai mertebede taayyunsuzlugu 
agisindan Zat arasinda bir berzahtir; nitekim, "had/smir" 1 izah ederken 
bunun sirnna deginmistik. 



Hemze Ve Elif 



Sonra soyle deriz: §u halde Hemze ve Elifin her birisi, diger berzahlar gibi, 
bir agidan zahir, bir agidan gizlidir/ ha fi. Vahdet/birlik ile nitelenen ve ilk 
taayyunun sahibi olan isim de bu sekildedir ki, daha Once bunu defalarca 
belirtmistik. 

Buna gore Hemze'nin gizliligi, kendi ash gibi, rakamsal harflerde zuhur 
etmeyisidir; Hemze'nin ash, taayyunun kendisi ve zikredilen sinirdir/had: 
gunku o, sadece taayyun eden bir seyde veya sey ile zuhur edebilir. 
Hemze'nin zuhuruyla ise, kendisiyle konusmak /kelam ve eserini gormek 
mumkun olur. 

Elifin hukmu ise, bunun aksinedir; onun sureti, rakamda zuhur eder, 
nefesin lafzmda taayyun etmez. Cunkii o, ozel bir bogumda 
belirlenmeksizin nefesin uzatilmasindan/imtidad ibarettir. 



Buna gore Hemze ve Elif, beraberce bir harftir. Bu makamda taayyun, 
taayyun eden seyin bir cuzu olur. iste, "vahdet" in ve isimlerin anahtan 
olan isme tabi "temeyyuz"un durumu da boyledir. 

Gayb-i Mutlak'tan "tedvin ve tastir" alemim yaratmak igin taayyun etmis 
tecelliyle Haktan ilk sadir olan sey "Kalem" oldugu gibi, ayni sekilde, 
mazhan "Elif" olan ahadiyetinin mertebesinde "Hemze" ile taayyunu 
agismdan beseri nefesten meydana gelen harflerin ilki de, "Ba" harfidir. 

Hemze, batmdaki nefese ait mutlakhga en yakmi ve ilk mertebedir. "Ba" 
ise, bu mutlakkga nisbetle varhklann en yakinidir. 

Ba harfi, gayb mertebelerinin sonuncusu, sehadet mertebelerinin ilkidir. 



Sin Harfi 



"Ba" harfinden sonra "Sin" harfi, zikredilen ilk "teslis" hukmuyle boyanmis 
iken zahir ve batm arasmdaki ortada, fakat gokluk/kesret mertebesinde 
zuhur eder. Cunku basit sayilann ait oldugu tecrid mertebeleri, onceki 
mertebelerle tamamlanmistir. 

Nitekim daha onceki ifadelerimiz uzerinde dusunmussen, bunu 
ogrenmissindir. 

"Sin harfinin sayisal degeri, altmistir; altmis, onlar mertebesindeki tamhk 
derecesidir. Cunku zahir gokluk ile emir tamamlanmistir. "Bir" in mazhan 
olan Elif, beraberlik ve cem hukmunun ahadiyet ile sirayeti sirtmi bildirmek 
igin, "Ba" ile "Sin" arasmda gizlenmistir. Elif, ayni sekilde, diger isimlerin 
asillan olan "Allah" ve "er-Rahman" isimlerinin "orta"smda da gizlenmistir. 
Daha once "vasat/orta"nm sirnni agiklamistim. 

Ayni sekilde o, baska bir agidan zikredilen bu ug mertebenin mukabili olan 
ug mertebede gizli kalmistir. Bunlar, kamil rubu-biyetin mukabili olan 
kamil ubudiyete aittir; bu, "Sin" ve "Cim" harfindeki sakin "Ya" harfidir. 

Boylece Hakkm, butun hakikatlerde tecellisi ve sayilan ortaya 
gikartan/izhar birin sayisal mertebelerdeki sirayeti bilinmis olur; bununla 
birlikte bir sayisi, huviyeti ve mahiyeti itibanyla zuhur etmez, nitekim daha 
once bu da ifade edilmisti. Aynca, boylelikle zikredilen iki sirayet ile 
nisbetler, taalluklar ve hukumlerle smirlanmaktan munezzehlik ve 
mutlakhgi birlestirmek/cem mumkun olabilir. 

Tma ettigim seyi, sadece Hakkm hukum sahibi oldugunu ve O'na icabet 
etmenin sirnni bilen kimse anlayabilir. 



Sonra soyle deriz: Bilindigi gibi Elif, Zat'a ait "sirayef'e mahsustur. "Ba", 
taaddut ve ahadiyet ozelligindeki cem makamindan meydana gelmis kevni 
zuhur mertebelerinin ilkidir. Yaratihs kapisini agmak, taayyun ettigi seye 
izafe edilmeksizin taayyunun benzeri olan Hemze'ye mahsustur. Cunku 
Hak, Zati agismdan yaratma vb. gibi herhangi bir seyi gerekli kilmaz. Su 
halde taalluk/ilisme, iktiza vb. gibi seyler, meluh ile irtibath olan ve 
meluhun da kendisine bagh oldugu uluhiyet nisbeti itibanna baghdir. 
Uluhiyet cihetinden, nisbetler, isimler ve itibarlar Hakka izafe edilir. 

Yaratihs/icat, bir olan Vucud'un -mahiyeti yonunden ve kendinde taaddut 
ve taayyun etmedigi halde- taayyunu ve mumkunlerin hakikatleri 
mertebelerinde ve onlara gore taaddud etmesi uzerine zait bir sey degildir. 
iste bu sebeple soyle dedik: Hemze, yaratihs sirnnin mazhandir. 
Binaenaleyh o, batini nis-bet ve sifatlann sonuncusu olan kudrete aittir. Bu 
nispet ve sifatlar, mesiyetin izhanna hukmettigi seylere ilisirler. 

Zikredilen dortlemenin/terbi' sahibi olan "Mim" harfi ise, mulk" makamidir. 
Ferdiyet hukmu, bu mertebede de tamamlanmistir, gunku ferdiyetin, her 
mertebede o mertebeye gore bir mazhan ve hukmu vardir. iste, her 
mertebedeki hukmunun mahiyetinin bilinmesi igin bunu tekrarhyoruz. 
Aynca, boylelikle mertebelerin ve kendilerine ugrayan ve zuhur eden 
seylerdeki tesirlerinin hukmu bilinir. 

"Ba" harfinden sonra Besmele'nin bCitiin kelimelerine sirayet eden gizli 
"Elif "in sirn ile "Sin" harfi zuhur edip, onunla da goklugun sureti zuhur 
ettigi igin, tecelli ve emir, ashna donmek ister. TecellTnin aslma donmeyi 
istemesi, kesret/gokluk mertebesinde hukmunun gergeklesip zuhur etmesi 
ve nisbetlerinin varliklarim/a'yan ibraz etmesinden sonradir. TecellTnin 
donmek istedigi ash, daha once dikkat gektigimiz gibi, "ahadiyet 
makami"dir. Boylece "Sin" harfi igin istenilen ittisal gergeklesmemistir, 
gunku o, zuhur eden her seyin zuhurunun kendisiyle devam ettigi ilahi is- 
min elbisesinin/sevb bir pargasidir; ahadiyete donmek ise, bunu ortadan 
kaldinr ve halin hukmu bunu gerektirmez/iktiza. 

Ayni sekilde, Bir'in mazhan olan Elif de, biitun isimleri bir-lestiren/cami 
"Allah" isminin mazharim ta'yin etmek igin ev-vellik makammda zuhur 
eder. Eliften once, herhangi bir varhgm/kevn kendisiyle 
birlesebilecegi/ittisal hig bir sey yoktur, gunku o, ifade ettigimiz uzere, 
"Gayb"a komsudur /mucavir. 

"Sin'"in, sakin olmasi mumkun degildir. Qijnku kendisi ile "Ba" arasmda 
makul olan vahdaniyet ozelligindeki yayilan tecelli ile asli irade, onun 
hakkmda "hareke" hukmunu vermistir, boylelikle "emir" gergeklesir. 
Boylece zikredilen tecellinin sir-nyla kendinde tarn bir daire doner, bunun 
sonucunda ise, "Mim"in harici varhgi/ayn zuhur eder. 

"Mim" harfi, kendi felegi olan gaybi dairenin, sayisal makamda basit 
mertebelerden igermis oldugu seyleri kapsamis oldugu halde, fakat 



"kesref'ten ibaret olan kendi mertebesine gore zuhur eder; boylece, daha 
once zikredilen ash gibi iki vecih ve iki hukumlu olur. 



Mim Harfi 



Su halde, irade hukmunun sirayeti ve dairenin tamamlanmasi agisindan 
Mim harfi, butun basit sayilar ile zuhur eder ki,bunlar dokuz tanedir. 
Cunku "Mim" harfi, zahiri suretinde iki "MirrTden ibarettir. Her "Mim ,M in 
sayisal degeri kirktir; ortadaki "Ya" harfinin sayisal degeri ise, ondur. 
Boylece hepsinin toplam degeri doksan olmus olur. Doksan, onlar 
mertebesindek dokuzun aynisidir. iste "Mim'"in "Sin" ile ve "Sin ,M in "Ba" ile 
olan iliskisi de, oncelik ve ikilik itibanyla, boyledir. Bu ikiligi, "Kalem" ve 
"Levh ,M in hukmunu belirtirken zikretmistim. 

Tekrar, "Mim" harfine donup, soyle deriz: 

Boylelikle sayisal degeri on olan "Ya" harfi, Mim harfinin iki sureti arasmda 
ortaya gikmistir, gunku orta, butun hukumlerin kendisinden meydana 
geldigi "cem" makamidir. "Ya" harfinin sakin olmasi, tesirde sart olan 
gizlilige isarettir; gunku eser, zuhur ettigi seylerde, "gaybi" mertebelere 
racidir. Su halde zahir olan her seyden gorulen eserler, o seyde veya 
ondan batm olan bir emre baghdir. Boylece iradenin hukmu de, 
kendisinden Once gelen mertebelerde gizli kalmis, daha sonra konusunun 
ortaya gikmasiyla birlikte kendisi de zuhur etmistir; iradenin konu- 
su/muteallak, irade edilen seydir/murad, nitekim daha Once buna isaret 
etmistik. 

iste, Seyhimiz ve Efendimizin/Seyyiduna (r.a.) de belirttigi gibi, bu "cem" 
ve "ahirlik" ozelliginden dolayi "Mim" harfi, insana tahsis edilmistir; 
binaenaleyh "Mim" harfinin bir agidan dokuzu, baska bir agidan da doksani 
ihata etmesi, sayilan isimlerin hukumlerini kusatmasma ve bu ihata ve 
zikredilen devirdeki hukmune isarettir. 

"Mim" harfinin sureti agisindan varliklann sonuncusu olarak zuhur eden 
insana tahsis edilmesi, ilk "hubbi/bilinmek istemek" tecellinin benzeridir. 
Bu tecelli, gayb mertebesinde zikredilen gaybi donmeyle kendi uzerine 
doner/devr; boylece, mumkunlerin hakikatlerinde gizli olan hubbi ba 
islerin/durtu ve "as-kf-devri hareketlerin anahtan olur. 

Bu meseleye, yaratihsin baslangicinin sirnndan bahs ederken deginmistim. 

"Ba'"nm hukumlerinden birisi, ilk ikilige delalettir. Bu ilk iki-uk, "cem" 
makamma, ilahi ahadiyetten sonra gelen kevni mertebenin onceligine ve 
kendisi ile "Sin" harfi arasmda makul "Elife isaret eder; bu gaybi "Elif", 
ahadiyete mahsustur. 



"Sin" harfinin hukumlerinden birisi, "Ba" harfinin delalet ettigi seylere ve 
"Ba'"dan once "muheymen" ruhlannm dayandigi nisbetlere isaret etmektir. 
Bunlara ornek olarak, aslT-batin! isimler gibi, Yaratihsin baslangici ve gaybi 
satrm/kisim ayrihsmdan bahs ederken isaret ettigimiz seyler verilebilir. 

Beseri nefeste bunun benzeri, ilk taayyunun sahibi Hemze ile gaybm 
sonuncusu ve sehadetin baslangici olan "Ba" arasinda bulunan harflerin 
mahregleridir. 

"Mim" harfinin hukumlerinden birisi, medlulun delilden sonra zuhur etmesi 
gibi, sureti sonradan zuhur eden "cem" haz-retinin/makam sirnna delalet 
etmektir; bu sir, "Allah" ismidir. "Mim" harfinin ona delalet etmesinin 
nedeni, bu harfin, Hakka en kamil ve guglu delil olan insana mahsus 
olmasidir. Boylelikle Allah ismi, iki "Elif", iki "Lam" ve bir "He" harfi ile 
zuhur etmistir. Buna gore bir "Elif",/'el-Batin" isminin nisbetine aittir; bu 
elif, "el-Batm" isminin varhgiyla degil de, eseriyle zuhur etmesi gibi, 
yazida gozukmez, telaffuzda ortaya gikar. Diger gozuken Elif ise, ilk ez- 
Zahir ismine aittir. "Lam"lardan birisi, bazi kisimlannin diger bir kismi igin 
Hakkm gaybmda zuhur etmesi yonunden alemin Hak ile irtibati nisbetine 
aittir. Hak, daha Once ilim bahsinde isaret ettigim gibi, mazhar ve aynadir. 
Viiak^ ifadede temyiz mertebelerinden once ve sonra gelir. "He" harfi ise, 
el-Ahir-el-Evvel, el-Batm-ez-Zahir isimlerini birlestiren/cami' "gaybi 
huviyef'e mahsustur. 

Bu bes sirn dusun, hazeraM hams'i/bes mertebeyi, dort asli ismi ve bunlan 
birlestiren sirn iyice aklina getir!. Ayni sekilde, bes nikahi; harflerde, 
noktalarda ve irabta zuhur eden humasilik/bes-li hukmunu dusun! "Allah" 
isminin digerlerini nasil birlestirdigine bak! Sonra, emir ve mertebe 
agismdan "cem'ul-cem"in sahibi olan "He" harfinin sirnna bak! Bu harfin 
sayisal degerinin nigin bes oldugunu dusun! Ayni sekilde, zikredilen teslis 
ve ter-bi'i/dOrtleme ve bunlann hukumlerinin yayilmasmi dusun! Bes- 
mele'deki her bir kelimenin, nasil olur da, bir agidan bunlan igerirken, bir 
agidan da bunlann mahalli olabildigini dusun! 

"Allah" ismi, seyhimizin gorusune gore, gorunen ve gorunmeyen harfleri 
toplandigmda, alti harften ibarettir: Elif, iki Lam, telaffuzda gozukup, 
yazida gozukmeyen Elif, He ve zammenin "isba"'iyla gozuken Vav. Bu alti 
harfe, bu ismin delalet ettigi ha-kikat, yani Uluhiyet ilave edildiginde, 
bunlaryedi olur; Uluhi-yet, Zati agismdan Hakkm aleme/kevn ilisen 
isimlerine taalluk etmesi nisbetidir. 

Aynca, daha once sirlanna dikkat gektigim hakikatlerin hukumlerinin 
yayilmasina bak! Bu birlestirici isimden/Allah sonra gelip, birlestirmede, 
hukumde ve kapsayicihkta kendisine ortak olan "er-Rahman" kullT isminde 
de durum boyledir. Nitekim Hak, bize boyle haber vermistir. Ben de, gerek 
bu eserimde ve gerekse "Miftahu'l-gaybi'l-cem"' isimli eserimde buna 
dikkat gekmistim. Cunku "er-Rahman" isminin harfleri de, alti tanedir. Ye- 



dincisi ise, "Mirm" ile "Nun" arasinda dusunulen/makGI gizli "Eliftir. Bu Elif, 
ahadiyet-i cem'in mazhandir, bunu dusun! 

"Besmele", zahiri agismdan, teslTs/ugleme ve dortlemeden/terbi' ibaret 
olan yedili sirn bir araya getirmeyince, bu, "iz-mar/gizleme" ile 
tamamlanmistir; bununla "Besmele" kelime olmustur. Buna gore gizlenen 
kelimenin takdiri, "bede'tu/basla-dim" veya "ebdeu/ baslanm"dir. Bununla 
birlikte, "Besmele" lafzi, daha once dikkat gekilen teslisi ve dortlemeyi 
birlestirir. 

Ayni sekilde, Zat'a ait "gayb" simni da, itibarlann dorduncusu olan 
mutlakhk ve bir tek itibar ile simrlanma yonunden dusunmen/istihdar 
gerekir; sonra, bu sirnn, gaybm iki kisma/satr bolunmesini gerekli kilan iki 
oncule sirayet edisini; sonra da, dikkat gektigim rahmet ve gazab 
nisbetlerini; vahdetligi itibanyla mutlak birligi; O'na istinadi yonunden 
kesret nispetini; bu ikilige dayanan Ba harfinin hukmunu; bunun ardindan 
gelen/tali kesrete isaret eden "Sin" harfinin hukmunu dusun. Bu tali gok- 
luga ornek olarak, Kalem-Levh; vahdaniyet ozelligindeki Ars'a nisbetle 
suretler aleminde zuhur eden taksimin mahalli olan KursT'yi verebiliriz. 
Ars'm, isi, kelimesi, ihata ve umumiligi birdir; bunun nedeni, Er-Rahman 
isminin onda istiva etmesidir. Aynca, Kalem'e ait el-Mudebbir isminin 
sirnm ve yine Levh'e ait el-Mufassil isminin sirnni ve bunun kerim 
Kursi'de er-Ra- 

him ismi ile tahsis ve temeyyuzunun gergeklesmesini dusun. 

Bunun ardindan,, zati ve kulli isimleri yonunden Hakkm hukmunun, 
ihatasmm ve birlestiriciliginin umumiligine bak! Sonra hepsinin, mucmel 
olarak "Allah" isminde, tafsili olarak da "er-Rahman" ve "er-Rahim" 
isimlerinde mundemig oluslanna bak! Bunun ardindan da, butun bunlann, 
"Allah" isminin Zat'a ait gaybm mazhan "He" harfinde mundemig 
oluslanna bak! Aynca, dikkat gekilen ilk iki nisbetle beraber hazerat-i 
hams'm/bes varhk mertebesi hukmune bak! Yedili sir, bu iki nispet ile 
zuhur eder ve tamamlanir. 

ilk mertebenin hukmune bak! Bu hukum, bozulmadan ve dagilmadan 
altindaki mertebelere nasil sirayet etmektedir! Boylelikle, onun bir faraziye 
veya tahmin oldugunu dusunmemen igin, dogruluguna guven duyacagm 
birtakim mazharlan ogrenmis olursun. 

Bu, kapah ilahi sirlara dair bir ikaz ve onemli bir tertiptir; bunu, latif, alim 
ve habir olan Rab tertip etmistir. 

Ben, bu surenin tefsirinde bu metodu benimsemis degilim. Sadece, Hakkm 
kitabina ve Ozellikle de Kur'an-i Kerim'in ve diger ilahi kitaplann bir 
nushasi ve ornegi olan bu sureye tevdi ettigi onemli sirlan ve ilging bilgileri 
belirtmek igin bu kadanni zikrettim. Boylelikle, Hakkm, harflerini ve 
kelimelerini, "el-Mu-debbir" ve "el-Habir" olarak duzenlemis oldugu 



bilinmis olur. Binaenaleyh, ilah! kitapta bir harf iki harfin arasinda veya 
bunlann onunde veya ardmda bulunuyorsa, bu harf oraya belirli bir amag, 
kamil bir ilim ve tarn bir hikmet ile konulmustur. 

Akillar, bunun simna ulasamaz. 

Bu Ozelligi/tavir kesf edemeyen kimse, Kur'an'm batinlannin sirnni 
bilemez. Hz. Peygamber, bu batinlan su hadisiyle belirtmistir: "Kur'an'm 
zahn vardir, yediye vanncaya kadar da batni vardir." Baska bir rivayette 
ise, "yetmis batni vardir" buyurmustur. 

Bu kesfe ulasmamis kimse, "Hak, her seye yaratihsini vermistir" (Taha, 
51); "Emri tedbir eder" (Ra'd, 2) vb. ayetlerin sirnni da anlayamaz. Hz. 
Peygamber'in "Bana, alti sey tahsis olunmustur" buyurup, zevk ve 
kusaticiligmm/camilik kemaline delalet etmek igin bunlann arasinda Fatiha 
ve Bakara suresinin son 

ayetlerinin bulundugunu belirttigi hadisin sirnni da anlayamaz. Aynca, 
Allah Teala'nm "Hamid ve hakim olanin katmdan tenzil olunmustur" 
ayetinin sirnni; Hz. Ali'nin "Eger bana izin verilse idi, Fatiha'nm tefsirinde 
soyleyeceklerimi yetmis deve tasirdi"; Hz. Hasan (r.a)'m "Allah yuz dort 
kitap indirmistir, yuzunu dort kitaba -ki bunlar, Tevrat, incil, Zebur ve 
Kur'an'dir- tevdi etmis, bu kitaplann hepsini Kur'an'a, Kur'an'da bulunan 
seylerin hepsini de "MufassaTa koymus, mufassaldakilerin hepsini de 
Fatiha'ya koymustur" sozunun sirnni anlayamaz. 

§imdi, her seyin bu ug isimde mundemig olmasma; ardmdan iki ismin ve 
bunlann altmda bulunan seylerin, "Allah" isminin ihatasma; bunun 
ardmdan da her seyin, Allah isminin "He" harfine mundemig olmasma 
dikkatini gektim. 

§ayet yaratiklann himmet ve akil Ian, bu zevkin zirvesine yukselmekten, 
perdelerini yirtip, urunlerinin ve kemallerinin bahgelerinde dolasmaktan 
aciz ve nakis; tabiatlan ise, aralanndaki munasebetin uzakhgmdan dolayi 
engel olmasiydi, -aciz ve nakis degilsem de- akillann, zihinlerin, 
basiretlerin ve fikirlerin nasiplenecegi sirlan agiklardim. Fakat: "Allah, 
insanlar igin bir hayir agarsa, onu engelleyecek yoktur; bir hayn engellerse 
artik onu gonderecek yoktur. O aziz ve hakim olandir." (Fatir, 2) 

§uphesiz ki -Allah'a hamd olsun- bu kadan, butun zeka sahipleri igin bir 
ikaz olmustur ve seyhimiz Ekmel-imam'a/ibnu'T-Ara-bT muvafakat 
etmisizdir. Oyle ki, bidayetin sirn hakkindaki soz, 

"BismillahirrahmanirrahTm/ Rahim ve Rahman olan Allah'm adi ile'"nin sirn 
bolumuyle birlesmistir. Bu dille, onu agikhyorum, bunun ardmdan ise, 
Allah'm nasip ettigi seyleri agiklayacagim. 

Allah'a yemin olsun ki, ben boyle bir seyi amaglamamistim. Bu kelam, 
seyhe muvafakat ve serhin tertibi, kasitsiz gergeklesmistir. Bundan sonra 



ise, bunu dikkate aldim, bundan dolayi da Allah'a bu konuda 
sukrediyorum. 

Bunun sebebi sudur: Ben bu kitapta, kasit ve gaba olmaksizin Hakkm akla 
getirdigi basit bir kag sozun dismda, ne seyhin vene de bir baskasimn 
sozunu nakletme niyetinde degilim. Hak, bunlan kendi comertliginin 
nefhalan olarak akla getirir. Nitekim bu durum, seyhimiz ve zevk 
mensuplannin gogunlugunda zaman zaman olagelirdi. Bu durumun 
hakikatini bilmeyen kimse ise, bu tarz bilginin, kasith ve gabaya dayanan 
mutalaa, arastirma ve derlemeyle meydana gelen bir nakil oldugunu 
zanneder, halbuki durum boyle degildir. Nebevi zevklerde bu gibi seyler 
goktur. iste bu kuskudan dolayi kafirler, "Oncekilerin hikayeleri" (Enam, 
25), "Onlan yazar, sabah-aksam bunlar ona yazdinhyor" (Furkan, 5) 
demislerdir. 

Allah fazil, ihsan ve irsadin velisidir. 

"Besmele" ve "Allah" isminin ve harflerinin serhine dair, Hakkm zikretmeyi 
takdir ettigi Olgude bilgi verdim. Bununla birlikte, "erRahman" ve "er- 
Rahim" isimleriyle ilgili mucmel isaretlerim de oldu. §imdi ise, bu iki ismin 
tefsirinde, kendilerine hususiyet kazandiran ozellige dair Hakkm kalbe imla 
ettirip, kalemin yazdigi seyleri zikrediyoruz. 



(Besmeledeki) Er-Rahmanu'r-Rahim 



Oncelikli mertebelere, yani teslise/ugleme tabi olan dortlemeye/terbi' 
"Allah" isminin zahirinin igerdigi bes esrar eklendiginde, On iki mertebe 
tamamlanmis oldu. Bunlar, kulli isim mertebelerini ve hukum ve mertebe 
agismdan kendilerine tabi olan mertebeleri igermektedir. 

Daha once irab ve noktanm sirnndan soz ederken bu mertebelerin bazi 
hukumlerine isaret etmistim. Bu on iki mertebeyle, sayi mertebeleri 
tamamlanir. Sayi mertebeleri, dokuzda sona eren birler, sonra onlar, 
sonra yuzler, sonra ise binler basamaklanndan olusur. 

isimlerin mertebeleri, hukumleriyle birlikte kendilerini kusatan 
mertebede/hazret taayyun edip, mazharlanm ve kemallerinin tamamlanip, 
daimi olmasmi temin edecek seyi izhara teveccuh ettiklerinde, bunu, 
Vucud-i Rahman'm suretinin zuhuru takip etmistir; bu surete, samil 
Vucud-T amm izafe olur ki, nitekim daha once buna dikkat gekmistik. 

Er-Rahman ismi, diger isimlerin aksine, sumulunun ilmi veya ameli bir 
eyleme bagh olmayisindan dolayi, "mubalaga" siy-gasiyla gelmistir. Bu 
ismin misali, mazhan ve kusatici Ars ve zuhur eden ilk suretten ibaret olan 



istiva-gahi da, sumul, ihata ve mekansizhk agisindan kendisine yerlesen 
seye/er-Rahman uygun olarak zuhur etmistir. Boylece, er-Rahman isminin 
rmizhan cevher ve arazdan -ya da baska bir goruse gore heyula ve suret- 
ten- murekkep cesetlenmis bir suret olsa bile, onun hig bir mekani 
olmadigina isaret edilir. Bu durumda, kendisini ihata etmekle onu istiva- 
gah yapan sey/mustevi, mekandan mustagni ve ozellikle bir mekanin onu 
sinirlamasindan munezzeh oldugu igin, vucGdi makam uzerine istiva 
"Varhk"tan ibaret olan rahmet ile; Ars'tan ibaret olan mazhan uzerine 
istiva ise, "erRah-man" ismiyle gergeklesmistir; bunun sonucunda ise, bu 
mazhar-da/Ars higbir taksim, tahsis ve farkhhk meydana gelmistir. 

Bunun ardindan iki kabza, "rahmet" ve "gazab" diye ifade edilen ve daha 
once dikkat gektigimiz iki nisbetin hukmuyle, uzerine rahmet hukmunun 
sirayet ettigi seyleri, kendisine ilgi gosterilen "said" ve hangi mertebede 
gayesi bulunursa bulunsun kendisine ilgi gosterilmeyen "saki" diye temyiz 
eder. Bu temyiz, bazi kevni hakikatlerin tekvini emri tasiyan ilahi nidaya 
icabetlerinin suratine ve bu tecelliyi -nezihligine zarar verecek bir sey 
eklemeden- kabulune; bazi hakikatlerin ise, zikredilen burtarz uzere bu 
icabeti yapamayislan ve bu tecelliye nezihligi-nin razi olmayacagi kotu 
hukumler ve ozellikler giydirmelerine gore degisir. 

Bununla birlikte tecelli, bu ozeliklerden hosnut olmasa da, kemali bunlan 
kusatir. 

Bu durumda, zikredilen gaybi ve ilmi tafsTITn sim, er-Rahim ismine mahsus 
"KursT" makammda zuhur eder. 

Boylece hukum, iki kisma aynhr: Bunlardan birisi, kendisine baglanip, 
onunla amel edeni, bizzat bu makamda ebedi nimet ve halis rahatm ehli 
olan saitler arasina katilmaya goturur, gunku orasi, ehl-i yemin makami ve 
"er-Rahim" isminin mazhandir. 

Bu hukmun diger kismi ise, sevilmeyen kimselerden ibaret olan sakiler 
arasina katilmayi yasaklamak ve nehy etmekten ibarettir. Bu sakilerde, 
diger kabza/gazap hukmunun baskm olmasindan dolayi, haldeki tahsisin 
dismda, "er-Rahim" isminin hig bir eseri zuhur etmez. Boylece birinci 
ferdiyete tabi mertebelerde "teslis" mertebeleri tamamlanmis olur. 

Buna gore "Allah" ismi, evvelligi agisindan meluhun istinat ettigi uluhiyet 
mertebesine aittir; Fatiha'nin birinci kismi, bu mertebeye mahsustur. 

"er-Rahim" ise, zikredilen tahsisin sahibidir; "Fatiha" suresinin sonu, ilahi 
icabet ve bu kisimda "Bu kulum igindir ve kulum igin diledigi sey vardir" 
kutsi hadisiyle ifade edilen tahsisin sahibidir. 

Buna gore, er-Rahim, daha once de belirttigimiz gibi, ehl-i yemin ve ilahi 
cemalin mensuplan igindir. 



Lutuf ve kahn birlestiren er-Rahman ise, diger kabza ve celal ehli igindir. 

Camiligi yonunden "Allah" isminin mensuplan, iki kabzayi birlestiren 
berzahin sahipleridir; bunlar, ayni zamanda, kurbi-yet, genislik, vecih ve 
kemal makaminin da sahipleridir. 

Artik, kulagina giren seyleri dusun ve onu idrakinde berraklastir. 

Bunlar, kendilerinden degerli sirlann gikartilacagi ilah! tembihlerdir. Bu 
sirlardan birisi, kulli mertebelerin hukumlerinin, ihata ettikleri mertebe ve 
mazharlara sirayetini bilmektir. Boylelikle bu mertebe ve mazharlar 
arasindaki irtibat gergeklesip, bu irtibat, ulvi himmet, nuran! ve 
ahskanhklari yirtan/harika idrak sahibi akilh kimselerin, Allah'in tevfik ve 
inayeti ile daha yukanya terakkileri igin bir merdiven olur. 

Allah, irsad ve hidayetin velisidir. 
Kul, Rabbini Nasil Zikreder? 



Besmele uzerindeki ifadelerimizi, bu makama dayanan nebe-vi bir isaret 
ile bitiriyoruz. Bu isaret, Hakkin kulunun "Besmele" ile munacatini agisina 
cevap olarak buyurdugu su ifadesidir: "Kulum beni zikretti." 

§6yle deriz: Zikir, zikre ve mezkure/zikredilen veya sadece birisine dair bir 
ilmin bulunmasiyla yapildigi gibi, bazen de boyle bir bilgi olmadan yapihr. 
§ayet zikirle birlikte boyle bir ilim bulunursa, o zikir, "huzur"un mazhan ve 
sebebidir. Huzur, bilinen seyi ortaya gikartmakla ilgili bir hakikattir ve 
huzurun, bes mertebesi vardir: 

Birincisi, sadece hakikati/ayn agismdan bir sey ile "hazir ol-k" 

ikincisi, sadece varhgi agismdan bir sey ue "hazir olmak" tir. Uguncusu, 
sadece ruhamyeti agismdan bir sey ile "hazir olmak" tir. 

Dorduncusu, sadece sureti agismdan bir sey ile "hazir olmak" tir. 

Besincisi ise, zikredilen dort hukmu birlestiren mertebesi agismdan bir sey 
ile "hazir olmak" tir. 

Hak ile huzur ise, ya Hakkin zati agismdan veya isimleri agismdan 
gergeklesir. 

isimleri agismdan Hak ile huzurun konusu, ya fiil isimlerinden birisi veya 
sifat isimlerinden birisidir. 



Binaenaleyh, fiillere ait olan isim, fiille taayyun eder ve turlerine gore 
aynhr. 

Sifatlar yonunden gergeklesen huzurun konusu ise, ya selbT veya subuti bir 
durumdur/emir. 

Konusu Zat olan huzur ise, ya zihinde "sem'T itikat" veya "nazari burhan" 
veya "nebevi iman"m bildirmesi veya zevki musahededen veya hepsi veya 
bir kismindan meydana gelmesi yonunden olusmus bir emre racidir; butun 
bunlann, "huzur" sahibine nisbet-le bes hukmun birisine veya hepsine 
gore olmasi gerekir. 

Binaenaleyh huzur mertebelerinin en kamili, ozel bir iliski agisindan 
muayyen bir itibara bagh olmaksizm Hak ile ha-zir/huzur mea'l-Hak 
olmaktir. Bu huzurun sahibi, vucudi veya nispi veya "cem" ve "fark" 
suretiyle birlikte selb ve ispata bagh olan isimlerle ilgili bir hukmun itiban 
olmaksizm veya bunlardan birisiyle simrlanma veya "sinirlanma/takyit" 
sirnyla hep- ,; siyle sinirlanmadan Hak ile 
birliktedir/huzur. | 

Boyle olmayan huzur ise, sahibinin sirat-i mustakim ehli ol- 1 masi 
sartiyla, ya ozel bir mertebe agisindan veya muayyen bir . isim agisindan 
nispi bir huzurdur. Huzurun sahibi sirat-i mustakim mensubu degilse, o 
huzur, her durumda "siva/baska" ile huzurdur. 

Tekrar baslamis oldugumuz konuya donup, soyle deriz: 

Zikirle birlikte olan ilim, ya zikri asip, mezkure/zikredilen taalluk eder. Bu 
ilmi, sirnna isaret edilen huzur takip eder. ilmin zikredilene taalluk etmesi, 
bundan sonra zikirlerin neticelerinde zikredilen ve daha once dikkat 
gektigimiz seylere gore tabi olur. 

Bazen de bu zikirlikte beraber olan ilim, zikri asmayip, ilmin konusu, 
sadece zikrin kendisi olur; bu durumda huzur, sadece zikirle veya zikir ve 
zikirden anlasilan anlamla birlikte olur. Bu ikin-ci durumun 
gergeklesebilmesi, zikir, kendisine ve mezkure/zikredilen delaletinin 
otesinde bir anlama isaret ettiginde mumkundur. 

§ayet bununla beraber hayal hukmu zikre bitisirse, zikrin sureti, onun 
zihinde somutlasmasimn sebebi olarak dusunulur/istih-dar; bu suret, ister 
fiil, ister hareket, ister keyfiyet veya varhk sureti olsun, ister lafiz veya 
baska bir sey veya bunlann hepsinden veya bir kismindan tesekkul eden 
bir emir olsun, durum aynidir. 

Eger, zikre hakim birtahayyul bitismezse o, yani "zikir" diye isimlendirilen 
sey, ozel olarak tanzim edilmis harflerin tekrarlanmasindan ibaret olur; bu 
harfler, kendileri igin herhangi bir medlulun anlasilmasi veya 
dusunulmesine uygundurlar. 



Zikrin neticelerine gelince: bunlar, zikredenin/zakir inang ve ilmine gore; 
zikrin delalet ettigi manalann igeriklerine gore; za-kirin telaffuz ettigi veya 
hayalinde canlandirdigi/istihdar veya taakkul ettigi ismin harflerinin 
toplamindan meydana gelen bir-lesik/terkibi heyetin zorunlu ozelliklerine 
gore; zikir esnasinda zakire hakim sifata ve zikredilen bes hukmun 
hakimiyetine gore; veya bizzat zakire istinat eden durumlann 
toplaminin /cemiyet hukmune gore ve bunlardan birisinin veya hepsinin 
egemen olmasina gore zuhur ederler. 

Zikir sahibine istinat eden hususlann hukumlerinin birinin veya hepsinin 
baskm olmasi, mevtine, nes'ete, vakte, teveccuhe sebep olan emrin 
onceligine, mahallin ruhaniyetine ve su veya bu sekilde saltanati olan ilah! 
isme gore ortaya gikar. 

Sana agikladigim konulan dusun ve anlamaya gahs! Cunku bunlar, ulvi- 
nazari aklmla musahede edip, bilgisini merak ve talep ettigin seylerin 
muammasini agar. 

Allah, ihsanm velisidir ve gergege hidayet eden ve sirat-i mustakime 
goturendir. 



BOLUM II 
FATIHA SURESI'NIN BIRINCI KISMI 

Kiilli Fatihler 



Bunlar, Kitab-i kebire/buyuk kitap, kitab-i sagire/kuguk kitap ve bunlan 
arasindakikitaplara mahsustur.Bu bolumun igerdigi konular arasinda, sun- 
lar da vardir: Fatiha'nm igermis oldugu hakikat ve fasillann mertebelerine 
dikkat gekmek; bunlann birbirleriyle olan irtibatlannm Ozetle agiklanmasi: 

Bu bolum, lafiz ve mana olarak varid oldugu tarzda yazilmistir. Gergi hepsi 
de, mana agismdan boyledir, yani bunlar, gaba ve fikir ile 
yazilmamislardir; fakat bu bolum, bu ozellikte lafiz ve manayi 
birlestirmede yeganedir, ki, bu ve baska eserlerimde genellikle boyle 
degildir. 

Bilinmelidir ki: iki durum arasinda farz edilen veya kendisine baslangicm 
veya bitisin nisbet edildigi herhangi bir seyin bir fatihasi/baslangig ve bir 
de hatimesi/son olmahdir. Bir seyin baslangici/fatiha, o seyin baslangig 
mertebesi, hatimesi ise, o seyin sona erdigi mertebedir. Bunun yanmda, 



her iki hukrmun kendisine raci oldugu ve bunlan birlestirip, onlarla taayyun 
eden uguncu bir durum daha vardir. 

Tste "Fatiha sGresi", isaret olunan bu hususlar cumlesinden-dir. Ayni 
sekilde insan, alem ve zikrettigimiz sekilde alemin feri olup, ona tabi olan 
seyler de boyledir. 

Bu sabit olunca su bilinmelidir ki: Hak subhanehu ve teala, Zatinin ve 
kendisinden baskasimn bilmedigi huviyetinin gayb hazinesini "el-Cami" 
ismiyle agmistir. "el-Cami" ismi, cem/birlesme ve tefrika /dagilma, 
itlak/mutlakhk ve takyit/sinirhhk, evvellik/ilklik ve ahirlik/sonluk, zahirlik 
ve batmhk sifatlanni birlestirir. Hak, onu isimleri ve "a'yan/mevcudat" jgj n 
bir miftah/anahtar olmaya tahsis etmistir. 

Tste bu miftah, yaratihsm baslangici sirnnda dikkat gektigimiz "hamd"den 
ibarettir. Bu ismin "ahadiyeti" ile, ilk agilma ve genisleme/bast ve intisar 
mertebesinde, her seyde zuhur eden goklugu ve farkhhgi agmi§tir. 

Hak, sifatlar kapismi hayat ile, cem'i tafsil ile, tercihi ihtiyar 

ile agmi§tir; icmali tafsil ile, taayyCinCi temyiz ile, tahsisi istidlal ve 
tezkar/hatirlama ile agmistir; rahmetinin ve genisliginin kapismi, Vucud-i 
amm tecellisiyle agmistir; hususu umum ile, umumu genislik ile, genisligi 
ilim ile, yaratmayi kavil ile, kavli irade ve iktidar ile agmistir. 

Hak, idrak ve idrak araglan kapismi da, telakki, yansima ve nurlann 
bitismesiyle/iktiranu'I-envar agmistir; kemallerin kapisini, gayelere, 
muhabbete, hayrete ve ogrenmeye ilisen/taalluk idrakler ile agmistir; 
teveccuhlerin kapismi, "hubbi/bilinme arzusu" hareket ve gayesine ilisen 
yaratiklanna karsi duydugu sevkinin hukumlerinin ortaya gikmasiyla 
agmistir; ulfet kapismi, munasebet bagiyla ve ittihat ve gorme hukmuyle 
agmistir. Hak, zuhur ve izhar mertebelerini kemale erdirme igin, Hz. Adem 
ile buyuk hilafet/hilafet-i kubra kapismi agmistir; Adem ve Havva ile beseri 
ureme ve dogum kapismi agmistir; Adem ve Havva ile kendilerinde kemale 
eren zurriyetin tafsilinin sirnni intisardan/yeryuzune yayilmak once izhar 
etmistir; iftirak kapismi, zithgi gostererek ve nefret hukmunu izhar ederek 
agmistir; kerem kapismi ise, mustagnilik ve perdeleri yok etmekle 
agmistir. 

Hak, ikram kapismi marifet ile; fetih kapismi, segmekle/istifa; segme/istifa 
kapismi, inayet ile; inayet kapismi, muhabbet ile; muhabbet kapismi ilim 
ile; ilmi ise, musahede ve ihbar ile agmistir. Hak, kendisini bilmekten 
hayrete dusmek ve aciz kalmanin kapismi, bir tek hakikatte siniriihk- 
mutlakhk, tenzih-tesbih, gosterme ve gizleme gibi zithklan birlestirmeyi 
dusunmedeki tereddut ve acizlik ile agmistir. Hak, yollarimn kapismi, 
gayeler ile ve her gayeyi ihata ettigini bildirmek ile agmistir. §6yle bu- 
yurmaktadir: "Dikkat edin biitun isler, Allah'a vanr." (§ura, 53); "Biitun 
emir, ona racidir." (Ali imran, 109) 



Boylelikle Hakkin, kendi genisligiyle butun mertebeleri, nihayetleri ve 
bolgeleri irnar/ta'mTr ettigi bilinmis olur. 

Hak, istikamet kapisini maksat ve gayelerin konulanyla agmistir; bunlar, 
suluk sahiplerine ve seferlere nisbetle yollann gayeleridir. Hak, saligin 
sinirlanmasmi gozetmek, maslahat ve mertebesini belirlemeye dikkatini 
gekmek igin, bu yollardan dilediklerini seriatlanyla belirlemistir; boylece 
hukmun, ilk seferlerde taayyun eden sey oldugu bilinmis olur. 

Hak, her seyi kusatan yaratici ve genel "rahmani" rahmeti itibanyla, ilk 
kiilli paralellik/muhazat kapisini, yaratilmis mumkunlerin kabiliyetlerinin 
mutlakhgi ve bu mumkunlerin, Vu-cud'un zuhuru igin ayna mesabesinde 
olmalanyla agmistir. Aynca bu kabiliyetler, ilahi isimlerin eserlerinin zuhur 
ve taayyunlerinin sarti olmalan itibanyla da, vucudi tecellinin yerini almis- 
lar/ivaz ve hukumleri birbirlerine nufuz etmistir; bu vucudi tecelli ile 
mumkun kabiliyetlerin harici varhklan ortaya gikar. Boylece, bu da "kaza" 
ve "kader" sirnnin anahtan olmustur. 

Hak, ilahi hukumler kapisini haller ile agmistir; mizanlan ise, eserlere gore 
mana ve suret olarak itidal ve inhiraf/sapma ile agmistir; kurbiyetine 
mazharhgi, ilme dayanan hukmunu ve yuce tedbirinin kapisini Kalem-i a'la 
ile agmistir. Kalem-i a'la, varhklann ve baskalannin yardim unsurundan 
mukaddestir. Hak, bununla kendisine yonelmenin hukmunu ve bu 
hukmun, yakinhga/kurbiyet oldugu kadar yuz gevirmeye de neden olan 
levazimim belirlemistir. 

Hak, vucudi-tafsil kapisini, degismeden, bozulmadan, baskalasmadan, 
fikirler tarafmdan mulahaza edilmekten korunmus olan "Levh"i ile 
agmistir; zaman kapisini "an" ile agmistir; keyfiyet kapisini ise, 
"se'n/durum" ile agmistir. Bunlann hukumlerinin umumiligine, basiret 
sahiplerinin dikkatini gekmistir. Hak, cismani mazharlar kapisini, kusatici 
dairevi felek ile agmistir. 

Cismani mazharlar, ihata, nihayette gaye gergeklestiginde tekrar bidayete 
donmek gibi, gayba ait ulvi hakikatlerin misalleridir. 

Hak, "ed-Dehr" isminin suretinin kapisini, Ars'm ve kendisine tabi olan 
devirlerin gunluk hareketiyle agmistir; vakitlerin kapisini, butun feleklerin 
ve seyyar yildizlann/kevkeb geride biraktigi hareketlerin takdiriyle 
agmistir; hareketlerin kapisini, zuhur ve izhann kemaline taalluk eden 
"hubbi" durtu/bais ile agmistir; sahsi tafsili ve emre bagh temyizin kapisini 
ise, ulvi Kursi ile agmistir. Kursi, (bilginin) vurudun/gelisi ve sudurun 
mahalli, Mukarrebin'in menzili, Ebrar'm mekanidir. 

Hak, emir kapisini "beka" ile agmistir; ibkayi itidal ile agmis; terkip 
kesretinin hukumlerini, ahadiyet ve cem hukmunun baskmhgi ve bu 
hukumle ihtilaf hukmune riayet etmekle ortadan kaldirmistir; bu ihtilaf, 
miktan muhafaza etmekle zitlar arasmda sabittir. 



Hak, yiice goklerin dinglik/nes' kapismi, gunes felegi ile agmistir; ayni 
zamanda onu, gece ve giinduzun anahtan yapmistir. Unsurlann kapismi, 
yuce Arsim tasiyan ismiyle agmistir; burasi, istikrar makami degil, istiva 
makamidir. Unsurlann terkiplerinin kapismi, "muvelledat" ile agmistir; 
muvelledatm kapismi, madenler ve taslar ile agmistir; emrinin kapismi, 
davet ile; davetin kapismi, vaad, tesvik ve korkutmamn/inzar guzelligiyle 
agmistir. 

Hak, emrine baglanma/imtisal kapismi, "sema/isitme" ile agmistir; sema 
kapismi, nida ile; nida kapismi yuz gevirmek ile; huccet kapismi inkar ile 
agmistir; unutma kapismi, gaflet ile; gaflet kapismi ihata ve 
birlestirmedeki nakislik ile agmistir. Zikir kapismi, huzur ve dusunmek ile 
agmistir; rububiyet saltanatmm kapismi, merbub ile; talep ve ubudiyet 
kapismi, muhtaghgi, acizligi ve duskunlugu gormekle agmistir. ibadet 
kapismi, "el-Kah-har" ve "el-Muktedir" isimlerinin hukmCi altmda 
infiali/edilgenlik musahede etmekle agmistir; munacat kapismi ise, makul 
mu-vacehenin/yuz yuzelik sahinligi, edebe uygun dogru telakki, teslim, 
iktida ile agmistir. Ovgii kapismi, rububiyet makamimn merbub hakkmda 
igermis oldugu lutuf ve rahmeti bildirmek ileagmistir. Bununla beraber 
Hak, her halde ve durumda diledig her seyi ve diledigi sekilde yapmaya 
kadir ve maliktir. 

Hak, sukur kapismi ihsan ile agmistir; ihsanmi artirmayi, sukur ile agmistir. 
Hak, ihsan ve lutfuna mazhar olan kimselerde kahnnin hukumlerinin 
nufuzunu gostermistir. Boylelikle, nimetlere hurmetsizlikten sakmdirmis ve 
dusunen kimselere ogut vermistir. 

Hak, isteme kapismi, hacet, umut, hCisnii zan ve beklemeyle agmistir; 
ovgu ve tazim kapismi, rububiyetin izzetinin altmda kullugun zelil olusunu 
gostermekle agmistir; boylece kul, taskmhgi, buyuklenmeyi ve 
boburlenmeyi terk eder. 

Hak, yardim isteme kapismi, kabul, tevekkul ve destek istemek ile 
agmistir. iki kabzanm/tutus ayrilmasim, icabet ve "ina-be/yonelme" 
hukmunu tahsis etmekle agmistir; bunlann hukmu, saidlerde, sakilerde ve 
facirlerde ortaya gikar. 

Hak, hidayet ve beyan kapismi, af ak/ufuklarda ve en-fus'te/nefislerde 
izhar ettigi ayetleriyle agmistir. Bunlann hukumlehni ve hikmetlerini 
anlayis/fehm ve nutkun hakikatiyle agmistir; bunlan, emrinin mutercimi 
olan segilmis, segkin zatlarda kemale erdirmistir. 

Anlasilmazm/mu'cem kapismi, "irab" ile agmistir; muphemin kapismi, 
fesahat ile; remzin kapismi serh ile; karmasigi tahlil ile; sinirlihgi mutlakhk 
ile; giftleri teklerle agmistir; emel kapismi, imkan ve aldanma/igtirar ile; 
iddia kapismi ise, ihtiyar ile agmistir; sakmma kapismi, imkan ile; kusku 
kapismi, tahmin/farz ile; itminan kapismi, musahede ve gormekle; irsiyet 
kapismi, nesep ve mensubiyet belgesiyle; kazanglar kapismi, nes'etler, 



vakitler ve omurler ile agmistir. Sebeplere tevessul kapisini ise, tecrube, 
ahskanhk ve tekrarlama kuskusuyla agmistir. 

Hak, selamet kapisini asil uzere baki kalmak, ariyet hukmundeki arazlar ile 
sinirlanmamak, iddiadan uzaklasmak ve eserlere tabi olmakla agmistir. 
Curet kapisini ise, hukumle, mehil vermekle, ihtimalle, cehaletle ve 
bagislanma umidiyle agmistir. 

Hak, kahir ve intikam kapisini, sirk, gekisme, kavga ve inti-kam/intisar ile 
agmistir. Hak, benzerleri gostermekle sureklilik ve devamlihk kapisini 
agmistir; ismet kapisini, dirayet ile; musamaha kapisini izan, itiraf ve ozur 
dilemekle agmistir. 

Hak, "el-Mutekellim" isminin kusaticihgma nisbetle aziz olan kitabmi, 
"Ummu'l-Kitab" ile ve de ilim ve zikirleri birlestiren fatih ile agmistir. 
Fatiha'yi, ilk asli isimlerden sonra gelen kull! isimlerin zikri ile agmistir; 
bunlar, derecelerde ve eserlerde zikredilmistir. Hak, isimlerinin zikrini, 
nutk ve ortaya gikmanm baslangicmda tarn harflere karsi onceligi olan 
"Ba" harfi ile agmistir. 

Hak, zatmi ve camiliginin mertebesini bilmenin, onu gostermenin ve butun 
sifatlannin uzerindeki kemal tecellisinin kapisini, varliklann sonuncusu 
olarak izhar ettigi varhk ile agmistir. Hak, onu kendi sureti uzere yaratmis, 
sirnni ve suretini ona giydirmis, butun hazinelerinin koruyucusu ve butun 
anahtarlann ash olan anahtar, lamba ve nurlann kaynagi yapmistir. Onu 
ancak, onun anahtan olan kimse bilebilir. O ise, zatmin igerdigi, alem ve 
nesetlerinin kusattigi, mertebe ve makamlannin ihata ettigi anahtarlardan, 
Rabbimn kendisine gostermeyi ve agmayi dilediklerini bilebilir. 



Mefatihu'l-Gaybi Gaybin Anahtarlan 



ilah teala, "Gaybin anahtarlan onun katmdadir, O'ndan baskasi onlan 
bilemez" (Enam, 59) buyurmaktadir. Kuskusuz bu ayette gegen nefiy, 
butun bunlan Haktan baskasmin bilemeyecegi; "mefatih-i gayb" oluslan 
yonunden ve Hakkm ogretmesi ve tarifi olmaksizin bilinemeye-cekleriyle 
ilgilidir. 

Bunlann, bizzat kendilerini, birbirlerini ve kimin anahta-n/miftah 
olduklanni bilip bilemeyecekleri veya herhangi bir gaba ve gayret 
olmaksizin sirf Hakkm ogretmesiyle bunlarm bilinip bilinemeyecekleri 
hususunda ise, herhangi bir nas yoktur. 

Bunlann bazi sirlanna muttali olan kimse, imkansiz olan seyin su oldugunu 
anlar: Mefatihu'1-gayb, ilk agihsi itibanyla Gayb-i Mutlak'm 
miftahlan/anahtarlan olmalan yonunden bilinemezler; yoksa hakikatleri 



agisindan, bilinemeyecekler demek degildir. Cunku miftahhk, bunlann 
hakikatleri uzerinde zait bir sifattir. Bu sifatin bilinmesi, bunlann 
agilmalarim ve ilk fethin keyfiyetini musahede etmekle bilinir. Bu ilk fetih, 
her seyin oncesinde oldugu igin, sadece Hak tarafmdan bilinebilir. Cunku 
"Hak, var idi ve O'minla beraber baska hig bir sey yok idi." 

§ayet birisi, bu yaratici fethin sirrim ve keyfiyetini gormus olsa idi, O'nun 
ayni degil, el-Evvel gibi olurdu, gunku birinci fetih, gergeklesmisti. 

Ayni zamanda miftahhgm manasi, kendisiyle nitelenmis ha-kikat ile gayb 
arasindaki bir nispettir. Bu gayb'm agilmasiyla, miftahhk ile nitelenen 
hakikat igin bu nispet ve sifat sabit olur. Tki sey arasindaki bir nisbetin 
tahakkuku, bu iki durumun bilinmesine baghdir. Bu iki seyden birisi Zat'a 
ait ilah! gaybdir. Hakkm zatmin, herhangi bir isim, hukum, nisbet veya 
mertebe itiban olmaksizin hakikati agisindan, bilinemeyeceginde hig bir 
gorus aynhgi yoktur. 

Binaenaleyh isaret olunan marifet, bu agidan imkansiz olmustur. Bu 
konuda, tekrara ve yinelemeye gerek olmayacak derecede agiklamada 
bulunmustuk. 

Kamil tahkik/ tahkik-i etemm sunu ifade etmistir ki: Herhangi birisi, bu 
miftahlarm zatlanna dair bir bilginin kokusunu aldigmda, bu, o kisinin 
resminin, hukmunun, na'tmm, isminin Hak-km nurlannin panltilan ve 
Vech-i keriminin dalgalan altmda fan! ve helak olmasindan sonradir; 
nitekim daha once, en dogru yol uzere kadim makama suluk eden saligin 
halinin agiklanmasi bolumunde buna isaret etmistik. 

Bu durumda alim, mutealim/ilim ogrenen ve ilim vahdaniyet/birlik 
mertebesinde bulunurlar; kansikhk ve benzerlikler ortadan kalkmis, "La 
ilahe illallah/Allah'tan baska hig bir ilah yokur" sozunun anlami tahakkuk 
etmistir. Bununla beraber Hak, basiret ve basarlann/goz idrakinden, akil 
ve fikirler tarafmdan ihata edilmekten, cihet, itibar ve geperlerin 
sinirlamasmdan munezzeh olmasi agisindan Zatmin gaybmda bulunur. 

Allah munezzehtir, kendisinden baska hig bir ilah yoktur. O, aziz ve 
gaffardir. Nitekim bunu, ifade etmis, agiklamistik ve haber verdigi ve 
isaret ettigi seye de dikkat gekmistik. 



Hamd Alemlerin Rabbi Olan Allah igindir" (Fatiha, 1) 



Bu bolum, dort meseleyi igermektedir Birincisi, haindin sirn; ardmdan 
"Allah" isminin sirn, sonra "Rab" isminin sirn, sonra "alemlerin/alemin" 
sirnnin agiklanmasi gelmektedir. 



Mukaddime 



Bu konuya girmeden once, veciz bir esasin takdimi gerekmektedir ki, bu 
esas, daha once ifade edilen kaidelerden mevzu-umuzla ilgili olanlann bir 
kismmi hatirlatacak, bundan sonra zikredilecek seylerin anlasilmasma 
yardimci olacaktir. 

iste bu ve benzeri nedenlerden dolayi bu kiill! kaideleri takdim ettim ve bu 
kaidelere ilim ve hakikatlerin kullilerini yukle-dim. Ustun akil sahibi/lebib, 
bundan sonra gelecek~tafsil£mese-leleri bilmede bu kullT ilim ve 
hakikatlerden yararlanir. AyncaT agiklanmasi asillannin bilinmesine bagh 
olan kapah yerlerde, ifade edilmis kullilere dikkat gekmekle yetinmek igin 
bu kaideleri zikrettim. Bu kapah konulann bilinmesi, bu aslm ve hCikmun 
sirnni bilmekle gergeklesir; bu durumda tekrarlamaya ve yinelemeye 
gerek duymam. 

Gegen ifadelerden bu konuyla ilgili olarak hatirlanmasi gereken sey sudur: 
Her varhgin -ki, her ne olursa olsun- bir zati ve bir de mertebesi vardir. 
Varhgin mertebesinin, birtakim hukumleri vardir, bu hukumler, onun 
"hakikat-i sabitesi" ile taayyun eden varhgmda zuhur ederler. Binaenaleyh 
bu hukumlerin sahibinin zatindaki eserleri, "ahval/haller" diye isimlen- 
dirilir. Mertebe, her seyin hakikatinden ibarettir. Mertebe, o seyin 
mucerretligi agismdan hakikati degildir, aksine o sey ile kendisini izhar 
eden Varhk/Vucud ve ona tabi hakikatleri birlestiren/cami nisbetinin 
makuliyeti agismdan onun hakikatidir. Nitekim, daha once agikladigimiz 
uzere, bazi hakikatler, bazisma tabidir; tabi hakikatler, metbu hakikatlerin 
halleri, sifatlan ve lazimlandir. 

Ayni zamanda sunu da agiklamistik ki: Varhklar, muhtelif hakikatler 
uzerine zait bir emir degillerdir. Bunlar, bir tek varhk ile zuhur edip, kendi 
mertebelerinde ve o mertebelere gore taaddut ve taayyun etmislerdir; 
yoksa bu tek Vucud, bu hakikatlere bitismeden mucerret olarak dikkate 
almdigmda, kendiliginde asla taaddut etmez. 

Hakkm da, bir zati ve bir de mertebesi vardir; Hakkm mertebesi, "ilah" 
olmasi nisbetinin makuliyetinden ibarettir. 

Bu nisbet, mahiyeti agismdan, "uluhiyet" diye isimlendirilen seydir. Hakkm, 
birtakim hukumleri vardir -ki bunlar, meluhla-nndaki eserlerinden 
ibarettir-, aynca uluhiyetin hukumleri olarak isimlendirilen sifatlan ve 
levazimi vardir. 



Butun sinirh itibarlardan munezzeh olmasi, O'nun higbir seye ve hig bir 
seyin de kendisine ilismeyisi/taalluk agisindan Hakkin zatma dair higbir sey 
soylenemez; nitekim bu konuyu defalarca belirtmistik. 

Hakkm yaratiklanna ve onlann da Hakka taalluk etmeleri, bunun yam sira 
tecelligahlari ve mazharlan olduklan igin bu taallukun yaratiklann hallerine 
gore gergeklesmesi yonunden ise, Hakkm zatma nza, gazab, icabet, ferah 
ve benzeri birtakim haller izafe edilir. Bu haller, "suun/se'nler" diye 
isimlendirilmistir. Aynca, Hakkin zatma, uluhiyetten ibaret olan 
mertebesinin / , muesser-fih"teki eserleri yonunden de birtakim sifatlar 
izafe edilir ki, bunlar "mertebe hukumleri" diye isimlendirilir. Bu sifatlara 
ornek olarak, kabz/daraltma, bast/agma, ihya/diriltme, imate/oldurme, 
kahir, lutufvb. verebiliriz. 

Artik, bu kulli mukaddimeyi dusun ve akhnda tut ki, bundan -Allah'm izni 
ile- yararlanasm. 

Bu sabit olunca, tembih lisaniyla hamdin agiklamasma bashyoruz. 
Hamd'in Manasi 



"Hamd, Allah'a mahsustur" ayeti hakkmda sunu deriz: "El-hamdulillah", 
ahadiyet makammdan degil, tafsil ve cem makammdan olan bir hamddir. 
Hamdin, iki denk arasinda olmasi sahih degildir, bilakis, hamd esnasmda 
mahmudun/ovu-len, mahiyeti agisindan ve ona nispetle hamidden/oven 
ustiin olmasi gerekir. 

Hamd -hangi tarzda yapihrsa yapilsm- sureti agisindan kemalin bir 
ifadesidir. Buna gore hamd, baslangigta ovenin nefsin-deki niyetinin ve 
niyetin ortaya gikismm kaynagmm kemaline isarettir; hamdin niyetin 
kaynagma isaret etmesi, 6venin/ha-mid, hamd ile niyetlendigi seyi ortaya 
gikarmaya yonelmis olmasidir. 

Hamd, aynca, ovulenin/mahmud ovulmesine neden olan ve bunu 
gerektiren hali cihetinden bilinmesine isarettir. 

Hamd, baska bir anlamiyla, baslanilan seyin kemalini ve arzulanan seyin 
gergeklesmesini tarif eder. Bununla beraber, bu tarife bir talep sirayet 
eder; bu talebin konusu, surekli bu kemali gergeklestirmek, kemalin 
gergeklesmesinden sonra da hukmunun en kamil tarzda baki kalmasmi 
istemektir. Bu kemal, kiymetli ve yuce urunler meydana getirir: 

Bunlann ilki, kendisi ile baslanan gayb'dir, sonuncusu ise, onu gerektiren 
sehadettir; bununla birlikte hamd, gayb'ta sona erer. 



Gayb ve sehadet hamdini birlestiren sir ise, hamdlerin ve taraflann/etraf 
nisbetinin kendisinde esitlendigi makama racidir ve "hamdin hamdi"ne 
mahsustur; bu hamd, kapsayici ve kusatici hamddirve bunun 
ifadelerinden birisi, "Her hal uzere hamd olsun" deyisidir. 

Sonra bilinmelidir ki: Herhangi bir habercinin, herhangi bir sey hakkmdaki 
ihbanndan veya ovgu veya baska bir ifadeyle tarifinden gikartilacak ilk 
sonug, o kisinin kendi nefsi hakkmda soyle hukum sahibi olduguchir: Bu 
kisi, kendisinden haber verdigi veya ovdugu seyi bilmektedir ve muhbirve 
tanimlayici olarak o seyi tanimlamaktadir. 

Bunun ardmdan, o kisinin ihbannin, tarifinin ve ovgusunun detaylanndan, 
su netice ortaya gikar: Acaba, o kisinin kendisi ve tanidigi, kendisinden 
haber verdigi ve Ovdugu kisi hakkmda iddia edip, verdigi hukum, gergekte 
sahih midir, degil midir? Bu durum, isabete gore dogru veya yanhshkla 
ortaya gikar. Binaenaleyh o kisi, isin basinda, kendi hakkmdaki hukmu 
agismdan nefsini, kendisinden haber verip, Ovdugu ve tarif ettigi kimseyi 
tanidigmi iddia etmektedir. ikinci durumda ise, iddiasina delil getirir ve 
kendisi ve baskasi hakkmdaki iddiasmi gegerli kilacak seyi dile getirir. 

Bu ortaya giktigmda sunu deriz ki: Hamd, huviyeti itibanyla mutlak ve 
ku Midir, lisani yoktur ve ondan meydana gelen veya ona izafe edilen higbir 
hukum yoktur. Boylece, ozellik ve nispi ortaklik yoluyla Hakka ve halka 
mensup olan butun sifatlar, isimler, kulli ve mucerret hakikatler, bu 
ozelliktedir; nitekim, J daha once bu konuyu agiklayan gesitli tembihlerimiz 
olmustu. 

Bilinmelidir ki: Hamd, belirtildigi uzere, "sena"dan ibarettir. Her hangi bir 
Ovgu/sena sahibinden Ovulen kimseye yonelik sena, agikladigimiz gibi, bir 
gesit "tariftir. Sena sahibinin bu tarifi, bazen zatma, bazen hallerine veya 
mertebesine veya hukumlerine veya hepsine birden yoneliktir. Daha once 
zatlar, haller, mertebeler ve hukumler hakkmda yeterli agiklamalarda bu- 
lunmustuk. Bununla beraber, burada insan hakkmda zikredecegimiz bir 
ornekle bu konuyu daha fazla agiklamis olacagiz. Cunku insan, en kamil 
ornek ve birincil amagtir. insandaki ve ona nispetle durumun/emir 
keyfiyeti bilindiginde, bu emrin insanla iliskisi agismdan diger varhklardaki 
tezahuru de bilinmis olur; gunku higbir sey, insanm dismda degildir. 

SOyle deriz: insanm hakikati, onun "ayn-i sabitesi"dir. Ayn-i sabite'yi, Hak 
tarafindan bilinen/malum bir nisbet ve insanm ezelde Hakkm 
mertebesindeki temeyyuzu seklinde tarif etmistik. insanm bu mertebedeki 
temeyyuzu, kendi mertebesi ve Hakkm ilmine gore gergeklesir. 

Bu hakikatin halleri, insanm iginde degiskenlik gosterdigi, kendisine izafe 
edildigi, kendisiyle nitelendigi suretler, nes'etler, gelismeler/ta tav vur gibi 
durumlardan ibarettir. Bunlar, Haktan kazanilmis Vucud ile zuhur 
etmislerdir. 



insanin mertebesi ise, ubudiyeti ve me'luhiyetinden ibarettir. 

Bu mertebenin hukumleri, insana izafe olunan sifat ve emirlerden ibarettir. 
Bu sifat ve emirler, ona mumkun ve me'luh bir kul olmasi, bunun yam sira 
ilahi ve kevni mertebelerin bir "ay-na"si olmasi yonunden izafe edilirler. 
Aynca insan, mertebe ve hilafet suretiyle zahirde bu sifat ve emirlerin 
igermis olduklan seyleri kapsayan bir nushadir. 

insan ve alem ile ve ikisinde zuhur edip, alem ve insanin musterek veya 
Ozel olarak vasiflandiklan her sey, ahadiyet ve cem ozelligindeki ilahi 
tecellinin sirn ve de bu tecellinin, insan ve alemde isimlere, sifatlara gore 
ve kabilin kabuluyle gogalan ilmi nispetlerin hukumleri nedeniyle zuhuru 
uzerine zait bir durum degillerdir. Bu nedenle bunlann, yani insan ve 
alemin tekil ve gogul olarak, butun agilardan ve butun kisim ve zikredilen 
itibarlardan Hakki ovmeleri, bu ovgunun ve bu emrin ashna, ilahi kattaki 
nispetlerine delaleti ve bunun ifadesinden ibaret olur. Buna gore bu ovgii, 
bazen tafsil cihetinden, bazen ahadiyet-i cem agismdan, bazen suret ile 
zuhur ettigi igin misallik yonunden "benzerlik/muzahat" makammda, bazen 
ise eksikliklerle "mukabele/zithk" makammda gergeklesir. Alem ve insan, 
bu eksikliklerle Yaratici ve Efendilerinden aynhr; Hak ise bu ozelliklerle 
kendisinden baska hig kimsenin musterek olmadigi zithk makammda tek 
basma kahr. 

Buna gore tafsil cihetinden yapilan sena soyledir: insanin ve alemin 
zatlannin igermis olduklan butun hakikatler, arazi ve cevheri her bir fert, 
zikredilen dort lisan ile ona yonelmis/bakan ve kendisi agismdan Hak ile 
irtibath olan ilahi isim ve sifata hamd eder. Bu dort lisan, lisan-i zat, lisan-i 
hal, lisan-i mertebe ve lisan-i hukumdur. 

Ahadiyet-i cem lisaniyla butun olarak hamdin konusu, Zat'a ait 
mertebedir. Bu mertebe, butun isimleri, sifatlan, alemleri, mertebeleri 
/hazret, nisbetleri ve izafetleri kusatirve cem eder. Bu birlestirici/cami 
nisbetin hiiknnu, zat, isim, sifat ve fiil agismdan ilahi makamla ve kevni 
makamla iliskisi itibanyla, zikredilen her bir kisimda ortaya gikar. Ahadiyet 
ve cem ozelligindeki bu hukum, hamd makammda "hamdu'l- 
hamd/hamdin hamdi" diye ifade edilmistir; gunku, her makamda bu 
hukmun, o makama gore bir ismi vardir. 

Bu hamdin geregi sudur: Esyanm varligmin ve bekasmm kendisine bagh 
oldugu, hakikatlerin, isimlerin ve sifatlarm eser ve hukumlerinin onunla 
zuhur ettigi Zat'a ait en buyuk ilahi nimet, insana ve aleme bazen isimler, 
sifatlar ve mertebeler agismdan ulasir, bazen de bu agilardan degil, 
bizatihi/biayniha ulasir. iste bundan dolayi, adil hikmet ve kamil hazretin 
hiiknnu, bu nimetin cami/birlestirici ve vahdaniyet/birlik ozelligindeki bir 
hamd ve sukur ile karsilanmasim iktiza etmistir; bu hamd ve sukrun 
ozelligi, kamildir ve butun hamd gesitlerini kusatir. Bu hamd, kendisiyle 
rablerine hamd etmeleri, Rablerinin de bir tek halde iki hamdi birlestiren 
bir suretle onlarla kendisine hamd etmesi yonunden kamillerle zuhur eder. 



Bu hamd, ilah! ve kevni mertebelerin hiikiimlerini ve bunlara mahsus isim, 
vasif ve ha-kikatleri/ayn asar. 

Allah, miirsiddir. 

Hamd hakkmda sunu belirtmistik: "Her hangi bir kimsenin bir seye dair 
ovgiisii, ovulenin oviildiigii cihetten oven tarafmdan taninmadan 
gergeklesmesi miimkiin degildir. Ciinkii hakikatte ovgii/hamd, bir gesit 
tariftir. Tarif ise, tarif edilen sey bilinmeden gergeklesemez." Bizim bu 
ifademiz, Zat'a ait tarifin dismdadir. 

Binaenaleyh Zat'a ait tarif, "vicdani" bir seydir. VicdanT bilgiler ve zata ait 
durumlar, ilim mertebelerinin en agigi, ilmin en iistiin kisimlandir. 
Binaenaleyh bu itibarla bir sey, kendisine hamd etmektedir ve iki itibar ve 
iki vecihten kendi nefsine delalet etmektedir; nitekim buna, ilmin sirn 
bolumunde isaret etmistik. 

Aynca, biitiin varhklar, Allah'in kelimeleri olduklan igin, onlann Hakka 
hamd etmeleri, isaret ettigim gibi kendisinden elde ettikleri sey ile ve 
hakikatlerinin/a'yan aynasmda yansimis te-cellisiyle gergeklesir. 

Buna gore varhklann Haktan elde ettikleri seyle kendilerine biti§en/iktiran 
Hakkm nuru ve sifatmm sirn, kendilerinde ve onlardan Hakka hamd eden 
§eydir. Bu durumda Hak, yaratiklanmn/halk mertebeleri agisindan ve halki 
ile bizzat nefsini ovendir, hamdin sahibi yaratiklan degildir. 

Bu durum, hamdin di§mdaki biitun meselelerde de boyledir. Binaenaleyh 
biitiin emir, Hakka racidir ve her ovgiiniin sonu O'na doner. Boylelikle 
hamd, O'nun bir sifati ve nisbetlerinden birisi olmaktadir. Bu nispet, 
sadece "hamd" diye isimlendirilmesi itibanyla Haktan farkh olur. Bu agidan 
ve bu itibar ile hamd sahibi/hamid, hamd ve mahmud/hamd edilen 
olmaktadir. "Hamdin hamdi" bahsinde dikkat gektigim §eyi hatirla ki, bu 
konu, onun sinmdandir. 

Bilinmelidir ki: Hamdin kisimlanndan, geriye sadece hassas bir ek 
kalmistir. Bu ek, zikredilen asil ve kisimlara dahil olmakla beraber, bu 
konuda daha fazla izahat verecektir; giinkii bu ekin ozelligi, daha once 
zikredilen seylerden daha anlasihr olmasidir. 

Bunu ogrendiginde sunu deriz ki: Hamd, bir agidan, oviile-nin/mahmud 
kendisini ovmesi ve baskasmin onu ovmesi diye iki kisma aynhr. Bunun 
ardindan hamd, bir seyin kendisini ovmesi veya baskasmin onu ovmesi 
itibanyla iig tiire aynhr. C^iinku baskasi, onu ya manmud/ovulen ile kaim 
olan bir fiil veya tenzih veya siibut! bir sifat ile over, hamdi yapan, bu 
sifatlan giizel bulur/istihsan ve bundan dolayi da bu sifatlar agisindan 
mahmudu over; veya hamd eden kisi, bu sifatlann hiikmiiniin mahmud ile 
ve onda zuhuru agisindan bu sifatlara dayanarak hamd eder. Bu hamdin 



gergeklesmesi, kendisiyle bunlar arasinda sabit bir munasebete baghdir. 
Nitekim, daha once bunu belirtmistik. 

Bu kisim, bir agidan, fiil sifati kismina dahildir. Cunku guzel 
gormek/istihsan ve benzeri seyler, bir gesit infialden hali degildir. 

"Hamdin hamd"i, bi-zatihi butun kisimlara sirayet ve zuhur eder, bu zuhur 
ve sirayet olmasaydi, hamd sahih olmazdi; gunku daha once belirttigimiz 
uzere, hervarhk ve mertebedeki hukum, "cem" ozelligindeki sirra 
mahsustur. 

Hamd, iki gesittir: Bunlardan "ilim"den ibaret olan birincisi, mahmud'un 
uzerinde bulundugu durumu hamd etmektir. ikincisi ise, bundan daha 
ozeldir, bu da, ondan meydana gelen seye hamd etmektir. Bu ikinci kisim, 
"sukur" diye isimlendirilir. Kelimelerin, suretlerin, sifatlann, hallerin, zuhur 
eden ve makul keyfiyetlerin belirttigimiz seye delaletleri agismdan tayini, 
sonsuzdur. 

Hamdin, hamidin/oven ve mahmudlann/ovulenler zikretmis oldugumuz bu 
kisimlann disinda kalan her hangi bir kismi ve mertebeleri yoktur. 

Bu konudaki tespitlerimizin neticesi, su hususun bilinmesidir: ilahi 
mertebeye hamd ve sena lisaniyla nisbet edilen her sey, ya subuti veya 
selbi bir emir ifade eder. Buna gore selb, tesbihe raci iken, 
ispat/olumlama, hamde dahildir. 

Hamd sahibi, hamd ederken zikredilen hamd mertebelerinden hangisiyle 
hazir/huzur olursa, Hak yonunden hamd sahibine yonelik netice ve ceza, 
bu mertebe cihetinden ve ona gore olur. Kim, "hamdin hamdi" ile ve 
herhangi bir mertebe veya sifat veya belirli bir sart ile smirla nmaksizm, 
"cem" sirnyla hazir olursa/Hakki hamd ederse, bu kimsenin hamdinin 
neticesi, Hak olur. £unku bu hamd sahibinin, kainata taalluk eden 
herhangi bir himmeti yoktur ve herhangi bir mertebe veya sifat veya isim 
veya baska bir sey ile sinirlanmis degildir. Neticeler, esaslara baghdir. 

Bu konuyu anla ve bu bolumun sirnni dusunup, dar ve ve-cizligine dikkat 
et! Kuskusuz, Allah'm yardimiyla "icmal"in perdelerini yirtarsan, tafsil 
bahgelerinde dolasirsm. Allah, ihsan ve irsadm velisidir. 



'Hamd, Allah igindir 



Lillahi/Allah igin" ifadesi 



Daha once isimlendirmenin, isimlerin, bunlann konulannin ve 
hukumlerinin kulli sirlanna dikkat gekmistik. Bunu, sin i rl i, hukmu genel, 
anlasilmasi zor asillar ile yapmistik. Hig bir zevk, tafsTIT-cuz? nispet dismda, 
bu asillann makamlanna mahsus zevkin dismda degildir. Bu cuzi nispet, o 
zevkin zikredilen zevkin ihatasi altma girdigine sahitlik eder. Bu isim/Allah 
hakkmda "Besmele"den bahsederken -Allah'm takdir ettigi olgude- agik- 
lamalarda bulunmustuk. 

Burada ise, Allah'm takdir ve mesiyeti olgusunde, bu konunun gerektirdigi 
bilgileri verecegiz. 

§6yle deriz: Hamdi "Allah" ismi agismdan Hakka izafe etmekten ibaret olan 
"Hamd Allah igindir" sozu, bir ihbardir. Bu isim, kulli ve cami' bir isimdir; 
mahiyeti agismdan bu isim hakkmda herhangi bir hamd veya hukum 
taayyun etmez ve higbir seyin ona isnadi sahih degildir. Nitekim buna, 
mutlak hamd ve diger mucerret hakikatler bolumunde isaret etmistik. 

Bu isme izafe edilen her istek, teveccuh ve iltica, muteveccihin/teveccuh 
sahibi, sailin /isteyenin ve multecinin/iltica sahibi haline gore, bu cuzi ve 
simrli nisbet ile izafe olunur. Buna gore bu isim, mutlak olarak 
zikrediiemez ve tekrarlanamaz. Bu isim, hakikat agismdan degil, sadece 
lafzi agismdan zikredilir ve tekrarlanir. 

Mesela hasta, "Ey Allah" dedigi vakit, safi ve saghk bahsedi-ci olmasi 
agismdan bu isme iltica eder; ayni sekilde bogulan kimse de, "Ey Allah" 
dedigi vakit, biitun isimleri birlestiren bu isme "kurtanci" ve "yardimci" 
olmasi agismdan iltica eder vb. 

Hamdde de durum boyledir. Hamdin, zikredilen durumlardan birisine gore 
belirmesi/taayyun gerekir; bu durum, hamdin nedeni ve onu gerekli kilan 
sebeptir. 

Bu isim/Allah, hakkmda gok soz soylenmis bir isimdir. Bunun, camid-ozel 
isim mi veya mustak/turetilmis olup olmadigi hususunda gorus aynliklan 
olmustur. Bilginlerin bu konuda pek gok ifadeleri vardir ki, onlan aktarmak 
veya tartismakla ilgilenmeyecegim. Ben, sadece kendi zevkim ve 
marifetime gore, tahkik kaidesinin iktiza ettigi seyleri zikredip, bunlarla dil 
hukmunun gerektirdigi seyleri uzlastiracagim. 

§6yle derim: Hakkm zatma tarn olarak delalet eden "alem" bir isminin 
olmasi sahih degildir; oyle ki, bu isimden, baska bir anlamm anlasilmasi 
mumkun degildir. Bunun nedenini, zevk ve nazar diliyle, aynca Kur'an'm 
nazil oldugu dilin istilahi/Arapga agismdan agiklayacagim. Bu dil, 
manalann, ser'T emir ve haberlerin zarfidir. 

Hakkm boyle bir isminin olamayacaginin "zevk" diliyle izahi sudur: Hak, 
zati ve diger ilgilerden mucerretligi agismdan, higbir emri iktiza etmez, 
higbir sey O'na uygun degildir, higbir hiikunn ve itibar ile simrlanmaz, 



higbir bilgi O'na taalluk etmez, higbir sekilde belirlenemez. isimlendirilen 
veya bir itibar veya resim ile ve bunlann disindaki bir sey ile taakkul 
olunan her sey, bir agidan belirlenmistir, bir itibarla smirlanmistir, bir 
hukum ile zabt altina ahnmistir. Hakkm mutlakhgi, mucerretligi ve zatina 
mahsGs mustagniligi ile, zikrettigimiz seylerden higbiri O'nun hakkinda caiz 
degildir. Hakka dair, selbi veya icabi veya bunlan birlestirmek veya 
bunlardan munezzeh olmak gibi bir hukmun verilmesi sahih degildir; 
bilakis bu makam, higbir sekilde ifade edilemez ve hakkinda hukum 
verilemez. 

Nitekim bunu daha once belirtmis ve tekrarlamistik. 

Aynca, daha once de ifade ettigimiz gibi, basitlikleri ve vahdetleri/birlik 
agismdan esyamn hakikatlerini idrak edebilmek,imkansizdir. Cunku 
vahid/bir ve basit olan, ancak biri ve basiti idrak edebilir. Daha once de 
belirttigimiz uzere, bizim, kendi ahadiyetimiz/birligimiz agismdan herhangi 
bir seyi idrak etmemiz imkansizdir. Hakkm ahadiyeti, zati agismdan 
mucerretligi ve butun mucerretlik ve basitlikleri asacak sekilde higbir seye 
taalluk etmediginde hig bir gorus aynhgi yoktur. 

Binaenaleyh, esya ile aramizda pek gok agidan munasebet bulundugu ve 
onlann da taalluk ve kayitlardan soyutlanmalan soz konusu degil iken, 
esyanm hakikatlerini mucerretlikleri makaminda idrak ermekten aciz isek, 
Hakkm hakikatini idrak ve zabt etmekten aciz olmamiz daha tabiidir. 
O'nun bilgisiyle tahakkuk etmekten aciz isek, -O'nu musahede etsek bile- 
hakikatinin kunhu uzerine zait bir anlam gerektirmeksizin kendisine 
mutabik bir delalet tasiyan bir isim ile Hakkm zatmi isimlendirmemiz 
zorunlu olarak imkansiz olacaktir. 

§6yle bir itiraz ileri surulebilir: Hakkm zatina, zikredildigi gibi, kendisine 
mutabik ozel bir isim vermemizin imkansiz oldugunu kabul edelim. Fakat, 
Hakkm kendisini zatina mutabik delaleti olan bir isimle isimlendirmesi nigin 
caiz olmasin ki? Bunun ardmdan da Hak, bu ismi bize bildirir, biz de bu 
ismi ve hukmunu Hakkm bildirmesiyle ogrenmis oluruz. Bu durumda 
Hakka bu ismi veren biz degil, bizzat kendisi olmus olmaz mi? 

Bu itiraza soyle karsilik veririz: Bunun cevabi iki agidandir. Birincisi, 
tumevarmn yoluyla bu itirazm cevaplanmasidir. §6yle ki: BOyle bir ismi, 
Hakkm isimleri iginde bulamadigmniz gibi, Allah'i en iyi bilen kimseler olan 
peygamberler, ozellikle de resullerin en kamili ve en bilgilisi olduguna 
iman ettigimiz Hz. Muhammed (s.a.v) tarafmdan bize boyle bir bilgi 
aktanlmamistir. 

§ayet boyle bir isim bulunsaydi, kuskusuz, bize nakledilirdi. Nasil 
nakledilmezdi ki? Boyle bir bilgi, ozellikle Allah'a iltica, yakarma ve dua 
konulannda olmak uzere, peygamberlerin haber verdigi en onemli, en 
degerli ve en yararh bilgilerden birisidir. Bahusus, Hz. Peygamber (s.a.v), 
bir duasmda soyle buyur- 



mustur: "Ya Rabbi! Ben, kendini isimlendirdigin veya kitabmda indirdigin 
veya kullanndan herhangi birisine bildirdigin veya gaybmm ilminde 
kendine ayirdigin butun isimler hurmetine senden isterim/' 

Hz. Peygamberin bu hadisinden su sonug gikar: Hakkin en yuce ve 
kendisine en yakm isimleriyle dua etmek, dua sahibi igin daha yararhdir. 
Boyle bir isim ile dua etmek, duaya icabetin ve amaca ulasmamn 
sebeplerim pekistirir. Hakka nispet edilmeye en mustahak isim, O'na 
delaleti daha kamil ve her hangi bir ortakhk olmaksizin o isimden anlasilan 
mananm yeknesak oldugu isimdir. 

ihtiyag oldugu halde boyle bir isim bulunmayip, Hz. Pey-gamber'in 
duasmm mefhumundan da boyle bir ismin Haktan zuhur etmedigi 
anlasildigma gore, boyle bir isim, ya imkansiz bir seydir veya o, Hakkin 
gayb ilminde kendisine ayirdigi isimlerden birisidir. 

Nitekim Hz. Peygamber, duasmda boyle isimlerin varhgindan bahsetmistir. 

§ayet, herhangi bir yaratilmis boyle bir ismi elde etmis olsaydi, kuskusuz 
o, Hz. Peygamber igin gergeklesirdi; gunku o, Allah'a gore yaratiklann en 
keremlisi, onun feyzini kabul ve telakki etmede istidadi en kamil olamdir. 

Bundan dolayi, kendisinden onceki ve sonraki varhklann ilmi Hz. 
Peygambere bahs edilmistir. 

Boyle bir ismin, mustereklik vehmi veren veya gokluk ve taaddut anlami 
ifade eden baska bir anlam tasimadan, Zat'a tarn olarak delalet ettigi igin, 
isimlerin en degerlisi, en sereflisi ve en amili oldugu ortaya gikmistir. 
§ayet bu isim, Hz. Peygamber tarafindan bilinmis olsaydi, duasmda soyle 
demeye ihtiyag duymazdi: "Veya kullanndan herhangi birisine ogrettigin 
veya gayb ilminde kendine ayirdigin ismin ile." 

Cunku, Hakka goturen ve ona sevk eden seylerin en ustununu elde eden 
kimse, ozellikle icmal ve muphemdik yoluyla, baska bir sey ile Hakka 
tevessul etmekten mustagnidir; gunku bu isim, diger butun isimlerden 
ustundur. 

Uz. Peygamber, ihtiyat niyetiyle, duasmda zikredilen taksimi kullanip, 
daha dogru ve yarasir olani benimseyince, boyle bir ismin kendisi 
tarafindan bilinmemis oldugu ortaya gikmistir. 

§6yle bir itiraz yoneltilebilir: Allah'm bazi kullanni gorduk ve bazi 
kimselerden isittik ki: Onlar, Hakkin bir veya birden fazla isimlerini bilirler 
ve bu isimlerle pek gok seyde tasarruf ederler. Bu insanlar, kendilerini 
ilgilendiren konularda Hakka bu isimlerle dua ederler, dua ettikleri seylere 
Hakkin karsilik vermesi de gecikmez. Bu durum, Ehlullah'ui muhakkikleri 
arasmda sahTh ve yaygmdir. Bu kabilden olarak, Bel'ain'in Hz. Musa ve 
kavmine bir isim ile beddua etmesini zikredebiliriz. Boylece onlar, Allah'm 



diledigi muddet yasadiktan sonra golde olmuslerdir; bu bilgiyi, "Onlara 
kendisine ayetlerimizi verdigimiz kimsenin haberini oku" (Araf, 175) 
ayetini yorumlarken bazi mufessirler zikretmistir. Gergi Beram, Allah 
tealamn da bildirdigi gibi, asilerdendir, bununla birlikte Hz. Musa ve 
kavmine yaptigi bedduasi, o ismin ozelliginden dolayi gegerli olmustur. 

Bu itiraza soyle cevap verebiliriz: Biz, Hakkin bir veya birden fazla isminin 
bulunup, Hakkin bunlan kendisine bildirdigi ve tanittigi kimselerin bu 
isimlerle varhkta tasarruf sahibi olabileceklerini imkansiz gormuyoruz. 
Aksine biz de, bunu biliyoruz ve buna inaniyoruz. Biz, ismin hukmunun 
nufuzunun umumi J olabilecegini ve sifat veya fiil gibi vb. baska herhangi 
biranlam A tasimadan sadece Hakkin Zatma tarn mutabakatla delalet 
edebilecegini imkansiz goruyoruz. Sizin iddianiz, bizim ifade ettigimizi 
ortadan kaldirmaz, bu bilinmelidir. 

Bizim bu itiraza verebilecegimiz diger bir cevap da sudur: Bu isim ile 
Haktan bize ulasan bilgilendirmenin vasitasiz olmasi kesinlikle mumkun 
degildir; biz bunu, seri ve zevki dille agiklayip, ortaya koyacagiz: 

Bunun ser'i dille delili, Allah Teala'nm su ayetidir: "Higbir kul yoktur ki, 
Allah onunla ya vahiy veya perde olmaksizin konusmus olsun." (§ura, 51). 

Allah'm zatma tarn olarak delalet edebilecek her hangi bir ismin 
olamayacaginin "zevk" diliyle delili ise, sudur: Hitabm kendisine bagh 
oldugu seyin en azi bile, bir perdedir. Bu perde, hitap eden/muhatib ve 
edilen/muhatab arasinda gergeklesen "hitap" nisbetidir. Hitap, tecellinin 
hukum ve sartlanndandir, tecelli ise, sadece belirli bir mazharda olabilir. 
Tecellinin hukumleri, mazharlara ve mazharlarm hallerine tabidir. Cunku 
daha once de agikladigimiz gibi, Hakkin tecellisi ve hitabi bir olsa bile, 
ulastigi ve ugradigi tecelligahm hukmuyle boyanir. Muhatap, ozel bir 
istidat, mertebe, ruhanilik, hal, suret, mevtm gibi gesitli seylerle sinirhdir; 
binaenaleyh biitiin bu zikrettigimiz seylerin Haktan varid olan tecellide bir 
eseri bulunur. 

O halde, bize varid olan/gelen ve bize ulasan sey, bulundugu hal uzere 
kalmaz ve bizim de onu, o halde iken idrak etmemiz sahih degildir; biz, 
bize gelen seyi, kendimize gore idrak ederiz. 

Aynca, bu hitabm ahci/kabil ve kabilin nispetleri agismdan -sahih ve sabit 
oldugu gibi- herhangi bir degisime ugramadigmi farz edebiliriz. Fakat bu 
durumda bile hitabm, sadece hitap ozelligiyle bir veya iki muhataba tahsis 
edilmis olmasi, kendisini uzerinde bulundugu mutlaklik ve Hakkin kendisi 
igin iktiza ettigi tarn mucerretlik halinden gikartirdi. 

Emrin, dikkat gekilen kayit hukumlerinden aynlmis olmasi nasil mumkun 
olabilir ki? Durum bu sekilde olunca, higbir mutabakat meydana gelemez; 
gunku gesitli itibar ve kayitlar ile mukayyet olan sey, her turlu na't, sifat, 



hukum, kayit, itibar ve benzeri seylerden munezzeh olan Mutlak ve 
Mucerred'e mutabik olamaz. 

Eger birisi, bu ismin hitap ve tecellinin birligi agismdan musahede yoluyla 
bilinebilecegini iddia ederse, ona soyle cevap veririz: Kamil ve sahih zevk, 
sunu ifade etmistir: Hakki musahede, fenayi gerektirir. Bu fenanin 
ardindan musahede sahibi, idrak ettigi seyi izah edebilecegi bir 
imkana/eser sahip degildir. 

Kamil tahkikte su vardir: Bir kimse, Hakki musahede ettiginde, o, 
kendisinden Haktan bulunan seyi musahede etmistir. Haktan o kimsede 
bulunan sey ise, o kisinin ilimde taayyun eden ayn-i sabite'sinin birligiyle 
kabul ettigi Hakkin "gaybi" tecellisinden ibarettir. Bu ayn-i sabite ile o, 
herhangi birvasita olmaksizin ozel bir agidan baskasmdan farkhlasir; 
boylelikle o kisi, bundan sonra isim ve sifatlara ait mazharlar vasitasiyla 
zahir olan tecellileri bununla kabule istidat kazanir. 

Boylelikle sufilerin "Allah'i ancak Allah bilir" ifadeleriyle, bizim "Herhangi 
bir §eyin kendisine zit bir §ey ile idrak edilmesi mumkun degildir" ifademiz, 
bir de arifin Allah'i zevk ve mu§ahede marifetiyle bilmi§ olduguna dair 
iddiasmi birle§tirmek mumkun olur. 

Kurb-i feraiz ve kurb-i nevafil'in sirnm bilen ve bu noktadaki 
agiklamalanmizi bilen kimse, isaret ettigimiz seyin farkma vanr. 

Her halukarda biz, istidadimiz, mertebelerimiz, hallerimiz vb. agismdan 
smirhyizdir. Binaenaleyh biz, ancak bizim gibi simrh seyleri ve de daha 
once zikredildigi gibi ancak kendimize gore kabul edebiliriz. Bize varid 
olan/gelen tecelliler, ister zata ait, ister isimlere ve isterse de sifatlara ait 
tecelliler olsun, zikredilen kayit hukumlerinden hali degillerdir. 

Daha once belirttigimiz ifadelerimizi derleyip, bu eserde dagitilmis 
nukteleri akhnda canlandirarak bir araya getirirsen, daha fazla agiklama ve 
beyana gerek kalmaz; gunku, bu ve benzeri onemli sirlann gikartilabilecegi 
olgude agiklamalarda bulunduk. 

Sonra soyle deriz: Bu gorusumuzu akli delil ile soyle ortaya koyabiliriz: 
ismin vad' edilmesinden amag, zikredilmesiyle musenimay a/isimlendirilen 
isaret etmektir. Buna gore, Allah'in zatma gore bir ismi olsaydi, bu isimden 
amag musemmayi belirtmek igin o ismin baskasiyla birlikte zikredilmesi 
olurdu. Hig kimsenin, Hakkin zatini bilemeyeceginde ittifak edildigine gore, 
bu hakikat igin boyle bir ismin vad' edilmesinde hig bir fayda kalmazdi; 
boylece, bu gesit bir ismin bulunmadigi sabit olmustur. 

Aynca, vad' edilmis bir isme, his ile idrak olunan, vehimde tasavvur edilen 
ve akilda zabt edilebilen bir sey igin ihtiyag duyulur. Boylece bu sey, vad 
edilmis bu isim ile, kendi ozel zatinm farkma vanr. Hakkin, hislerle idraki 
imkansiz oldugu gibi, vehimlerde tasavvuru ve akil kuvvetiyle zabt 



edilmesi de imkansizdir; binaenaleyh Hak igin, ozel bir ismin konulmasi 
imkansizdir. 

Mumkun sadece, Hahk, Bari, Muhsin vb. gibi Hakkin sifatlanna delalet 
eden lafizlan zikredebilir. 

Sonra soyle deriz: Hak igin ozel bir ismin vad' edilmesinin amaci, bu 
"musemnna"nnn turu veya cinsi itibanyla veya herhangi bir ozelligi 
agismdan kendisine ortak olan seyden ayirt edilmesidir. Hak ise, bir cins 
veya tur altma girmekten veya birisinin ona ortak olmasmdan 
munezzehtir; bu nedenle Hakka dair ozel/alem bir isim vad' etmek, 
imkansizdir. 

Alem isim, bilinen bir sey igin vad' edilebilir. Halk ise, Hakki zati agismdan 
bilemez; bu durumda Hak igin alem bir ismin vad edilmesi, imkansiz olur. 

Aynca, lafizlar, varhklardaki/a'yan seylere degil, zihinlerde somutlasan 
seylere delalet ederler. Bunun igin, "lafizlar manalara delalet eder" 
denilmistir. Manalar ise, ifade sahibinin kastettigi seylerden ibarettir, 
bunlar ise, zihnT durumlardir. Buna gore lafzm manaya delaleti soyledir: 
Uzaktan bir cisim gorulup, onun tas oldugu zannedildiginde "o tastir" 
denilir. Cisme yaklasip hareket ettigi goruldugunde ise, "o kustur" denilir. 
Daha fazla yaklasildigmda ise, "insandir" denilir. Binaenaleyh tasavvurlann 
farklihgmdan dolayi isimlerin farkhlasmasi, lafizlann medlulunun harici 
varhklar degil, zihni suretler olduguna delalet eder. 

Zikrettigimiz seyi teyit eden bir husus da sudur: Eger lafiz, harici varhga 
delalet etse idi, bir insan "alem kadimdir" ve bir baskasi ise "alem hadistir" 
dedigi vakit, alemin ayni anda hem kadim ve hem de hadis olmasi 
gerekirdi. Fakat biz, lafizlar zihni manalara delalet eder dedigimizde, bu iki 
ifade, bu iki insanm zihni tasavvurlanna gore kendilerinden meydana 
gelmis iki hukme delalet eder; boylece arada bir geliski kalmaz. 

Lafizlann medlulunun, harici varhklar degil de, zihinlerde bulunan seyler 
oldugu belli olmustur. Zihinlerde bulunan seyler ise, somut, smirh ve diger 
zihni somut nesnelerden aynlmis seylerdir. Hak ise, zati agismdan zihni, 
akli ve harici butun somutlasmalardan ve tasavvurlardan munezzehtir. Hai 
boyle iken, bu durumda nasil olur da, cuz'i terkib ile bir araya gelmis basit 
lafizlar, vad'i bir hukmun veya vad'i veya istilahi bir kayit ile sinirlanmis bir 
mefhumun ortakhgi olmadan, tarn mutabakatla Hakkin mutlak Zatma 
delalet edebilsin? 

Bunun imkansiz oldugu, son derece agiktir. 

Agiklamak istedigimiz seyi "zevki" ve "akli" lisan ile ortaya koyduktan 
sonra, bu isimle ilgili dil hukmunun gerektirdigi seyleri zikredip, bu konuyu 
tamamlayacagiz. Boylece, zevki hukum ile Arapga'daki dil-istilah bilgisi 



arasinda kitabin basmda sart kostugum uzlastirma ve uyum gergekle 
sebilsin. 

Basanya erdiren Allah'tir. 

Bazi Arapga alimleri, "Allah" isminin yedi ozellige sahip oldugunu, bu 
ozelliklerin baska isimlerde bulunmadigini ileri surmuslerdir: 

Bunlann birincisi sudur: Hakkin butun isimleri bu isme nis-bet edilirken, o, 
bu isimlerden higbirisine nispet edilmez. Bilginler, bu konuda su ayetten 
delil getirmislerdir: "En guzel isimler Allah igindir, o isimlerle O'na dua 
ediniz." (Araf, 180) Boylece butun isimler, "Allah" ismine nisbet edilmis, 
bu ismin onemine dikkat gekmek igin baska bir isme nispet 
edilmemislerdir. 

Bu ozelliklerden birisi de, diger isimlerden farkh olarak, yaratiklanndan 
higbir kimsenin bu isim ile isimlendirilmemesidir. Bu konuda da "O'nnn bir 
benzerini bilir misiniz" (Meryem, 65) , ayetinden delil getirmislerdir. Bu 
ayetin anlami, Allah'tan baska "Allah" ismiyle isimlenmis herhangi bir sey 
bilir misiniz, demektir. 

Bir diger ozellik ise, sudur: Dilciler, bu ismin basindaki nida edatmi 
"Ya/Ey"yi hazfedip, seddeli mim olarak ismin sonuna ilave etmisler ve 
"Ailahumme/Ey Allah'im" demislerdir; bu ismin disindaki higbir isimde 
boyle bir sey yapilmamistir. 

Bir diger ozellik ise, sudur: Onlar, hemzenin yerine Elif ve Lam'i 
koymuslardir; bu, baska isimlerde yapilmamistir. 

Bir diger ozellik de sudur: Dilciler, "Ya-Allah" deyip, hemzeyi okumazlar. 
Bu, baska bir isimde yapilmamistir. Boylece, nida edati olan "Ya" ile Elif ve 
Lam'i birlestirmislerdir. Bunu, asagidaki misrada oldugu gibi siirin 
zorunlulugu olmadikga, baska bir seyde yapmamislardir: 

Senden dolayi ey sevgilim/Ya'ileti, kalbim heyecanlanir Ve sen bana karsi 
sevgide cimrisin 

Ferra ise, soyle bir siir okumustur: 

O ve isimlendirdigi kimse mubarektir: Senin ismin uzere: Allahumme Ya- 
liahl Bir baska sair ise, soyle demistir: 

Ey firar etmis iki veletjYa-l-guleman, Ki siz bana kotuluk giydirdiniz 

Bu ismin ozelliklerinden birisi de, ona yeminde ozel bir harf eklemeleridir. 
Bu ek, "Tallahi yapmayacagim" ve "Yemin olsun ki, kesinlikle 
yapmayacagim" derken, "Ta" harfini bu ismin basma getirmeleridir. 



Bu yedi ozellik ile, "Allah" kelimesinin harflerinden bahs ederken 
degindigimiz, yedili hukmu hatirlayiniz! Bundan, ilk ferdiyete ve ona tabi 
dortlemeye, sonra onceligi olan ikilige, kendisinden sonra gelen ve ona 
bitisen besli hukme terakki edersin. Hakikatler arasindaki ahenge ve 
ortaya gikan/zuhur cuzilerin, batin haldeki kulli asillanna tabi oluslanm 
dusun! Bu durumda degerli, gesitli bilgi kapilan sana agihr. 



Lafza-i CelaTin i§tikaki/K6keni 



Bu yuce ismin koklerinden birisi, birisi "Elihe" filidir: "elihe er-raculu ile'r- 
racuii-ye'lehu, ilahen", yani adam, adama sigindi. "Fe-alehehu" Yani, o da, 
onu guven altma aldi ve emin kildi. 

ikinci kok ise, "Velihe-yulehu'"dan almmistir. Bu kelimenin ash, 
"Vellahu"dur. Burada "Vav" harfi, "hemze" ile degismistir; 

nitekim ayni durum, "vesad-isad", "vesah-isah" kelimelerinde de soz 
konusudur. "Veleh", siddetli muhabbet demektir. Ashnda, "me'luh" 
denilmesi gerekirdi, fakat Araplar, alem isim olmasi igin yapisma 
muhalefet edip, "ilah" demislerdir. Nitekim hesap edilen ve yazilan seye 
de, "hesap" ve "kitap" demislerdir. 

Bu ismin baska bir koku ise, bir sey perdelendigi vakit soylenen "Lahe- 
yeluhu"'; veya bir sey ortadan kalktigmda soylenen, "Lahe-yelihu" 
kelimeleridir. 

Bu ismin baska bir koku ise, bir yere ikamet edildiginde kullanilan "elihtu 
bi'1-mekan/mekana yerlestim"den gelir. 

Bir digeri ise, "ilahiyef ten turemis olmasidir; ilahiyet, yaratmaya kadir 
olmak demektir. 

Bu ismin istikaki hakkindaki diger gorusle ilgili olarak Dilciler, sunu ileri 
surmuslerdir: "Allah" deyisimizdeki asil, gaipten kinaye olan "He" harfidir. 
§6yle ki: Onlar, akillannda bir mevcut ispat etmisler ve ona kinaye harfi 
olan "He" ile isaret etmislerdir. Bunun ardmdan da, o varhgm esyanm 
yaraticisi ve maliki oldugunu ogrendikten sonra, bu harfe mulkiyet 
"Lam"'im eklemislerdir. Boylece "Lehu"ya donusmustur. Bunun ardmdan 
ise, tazim niyetiyle bu kelimeye "Elif" ve "Lam"'i ilave etmisler, boylelikle 
bu anlami pekistirmislerdir. Boylece kelime, butun bu tasarruflardan 
sonra, "Allah" sozumuzdeki sekline donusmustur. 



Bir diger gorus sudur: insanin, bir seyde sasip kaldigi ve ona 
ulasamadigmdaki durumu, "Ye'lehu" diye ifade edilir. "Veleh", akhn 
gitmesidir. 

Bu ismin baska bir kokii ise, deve yavrusunun annesine duskunlugunu 
ifade etmek igin kullanilan "velihe el-fas!lu"dur. Bunun anlami, kullann 
butun hallerde Allah'a yalvanrken istekli ve tutkulu olmalan demektir. 

Bir diger gorus ise, bu lafzin abede-ya'bedu-ibadeeten kelimesinde oldugu 
gibi, elihe-ye'lehu-ilahun'dan turetilmesidir. ibn-i Abbas (r.a) "Seni ve 
ilahini terk eder" ayetindeki "ilah" kelimesini "ibadet" diye yorumlamistir. 

Su da ileri surulmiistur: Bu ismin ash, "ilah"tir, sonra "Elif" ve "Lam" ilave 
edilmis, "el-ilah" haline gelmistir. Bunun ardmdan ise, harekesi 
kendisinden once sakin olan "Lam" harfinde bulunmasi itibanyla "Hemze" 
tahfif edilip, hazf edilmis, boylece kelime, "Ellah" haline gelmistir. Sonra 
anzT hareke, lazim harekenin yerini almis, boylece birinci lam harekesi 
sakin olduktan sonra ikincisinde idgam edilmistir. Bunun ardmdan kelime 
"Allah" diye ifade edilmistir. 

Boylelikle, bu cami' isme dair izahatimizi, zevk, nazari arastirma ve dildeki 
kullamm agismdan agiklamis olduk. 



ismin Manalannin Zahir Ve Batin Uyumu 



Bu ismin istikak vecihlerini ve bunlann manalanni dusunup, bir kismimn 
digerlerine dahil olmasi yonunden bu koklerdeki tekrarlan ortadan 
kaldinrsan, bu ismin manalan arasmdaki mutabakatm, hem zahin ve hem 
de kendisine mensup batin sirlan agismdan oldugunu ogrenirsin. Bu isme, 
mensup batmi sirlan daha once ifade etmistik. Eger sozu uzatmaya neden 
olmasiydi, bunlan sana belirtirdim, fakat zikredilen seyler, akil ve basiret 
sahibi igin yeterlidir. 

Daha once agikladigimiz uzere, alemin Hakka zati agismdan istinadi sahih 
degildir. Alem, ilah olusu nisbetinin makuliyeti agismdan Hakka istinat 
edebilir. Hakkm ilah olarak taakkulu ise, zati uzerine zait bir itibardir ve 
alemin Hakka, Hakkm aleme taalluku, sadece bu isimle sahih olabilir. Hal 
boyle iken, butun isimlerin, mertebelerin ve nisbetlerin mercii, zikredilen 
her seyi igeren bu tek nisbet olmustur. Cunku bu nispet, Hakka istinat 
eden ve izafe edilen butun hukumlerin, isimlerin, vasiflann, na'tlann ve 
nisbetlerin ashdir. 

Bunu anla, Allah mursiddir. 



Rab 



Hamdin sirnni, mertebelerini, kisimlanni ve bu surede hamdin kendisine 
izafe edildigi "Allah" isminin sirnni agikladiktan sonra, simdi de bu ismin 
ardindan gelen "Rab" isminin sirnni agiklayacagiz: 

Bu isim, ancak izafeli olarak varid olur ve dusunulur. Bu ismin, lugat- 
istilah! agidan bes hukmu vardir, bunlar da bes sifati gerekli kilarlar. 

Bu isinin hukumleri sunlardir: Sebat, siyadet/efendilik, salah/iyilik, mulk 
ve terbiye. £unku Rab, islah edici/Muslih, Efendi, Malik, Sabit olan ve 
terbiye edendir/Murebbi. 



Allah Teala'nin Islah Etmesi 



Rabbin islah edici/muslih olmasimn sim sudur: Mumkunlerin mahiyetleri 
icabi ve kendiliklerinde varhga mensup olmalan, varhgi kabul edip, onun 
ile zuhur etmeleri, varhgi kabul etmeyip, zuhur etmeme yonunden "imkan" 
mertebelerinde kalmalanndan oncelikli degildir. Binaenaleyh Hakkm, 
onlann yaratihs yonunu "imkan" perdelerinde kalmalanna tercih etmesi; 
hayir varhkta, ser ise yoklukta bulunmakla birlikte, Hakkm sirf yaratma 
agismdan kuluna nimetini arttirmasimn sayisiz bir nimet olmasi; hig 
kimsenin, tarn saghk gibi bu nimetin en kuguk bir bolumunun sukrunu eda 
edememesi, Hakkm kulu hakkmda en yararh, en uygun ve en iyi olani 
gozettiginin delilidir. 



Efendilik Hiikmii 



"Siyadet/efendilik" hukmu, baskasmm varhk kazanmada ona muhtag 
olmasi ve kendisinin ise varhk kazanmada baskasmdan mustagni kahsi 
agismdan Hak igin sabit bir ozelliktir. Cunku varhgm kaynagi ve hakikati, 
kendisidir. Gma/mustagni-lik, gergekte izafi-selbi bir hakikattir ve 
mustagni kimsenin, mustagni oldugu hususta baskasma muhtag 
olmayisina delalet eder. Bazen bu, bir, bazen ise birden fazla durum 
olabilir; bununla birlikte mustagniligin mutlak olarak hukmunun zuhuru 
imkansizdir. Nitekim hamd ve diger hakikatlerin sirnni agiklarken buna 
isaret etmistik. 



Gma'nm/mustagnilik dort mertebesi vardir: Zahir mertebe: Bu mertebenin 
birinci hukmunun mahalli, dunya alemidir, maddesi de diinya metaldir. 

Batin mertebe: Bu mertebe iki kisma aynhr: Birincisi, faydasi dunya 
alemini asmayan mertebedir. Bu mertebe, "baba/etken" ve temkin sahibi 
nefislerden olgunlar igin gergeklesen "nefsi" mustagniliktir. Bu kimseler, 
isimlerin, harflerin, batini teveccuhlerin sirlan ile ve kimya/simya, teshir 
ilimleri sayesinde varhklarda tasarruf ederler. 

ikinci kisim ise, faydasi herhangi bir mertebe veya sadece bir hal ile sinirh 
olmayan kisimdir. Buna ornek olarak, Allah'a guvenip, O'na tevekkul 
edenlerin ve tasarrufu terk etseler bile varhklarda tasarrufa kadir olanlann 
hallerini verebiliriz. Bu insanlar, Allah'm katmdakini tercih edip, O'na karsi 
olan edeplerinin geregi kadir olduklan halde tasarrufu terk ederler. 

Bir kisim ise, biitiin bu zikredilen kisimlan birlestiren mus-tagnilik 
mertebesidir. 

"Fakr/ihtiyag"in mertebeleri, zikredilen bu mertebelerin mukabilidir. 
Binaenaleyh, herhangi bir mustagnilik mertebesinde taakkul edilen 
herhangi bir ademi/yokluk "nisbet", fak-nn mertebelerinden birisidir. 
Mutlakhk ise, daha once belirtildigi uzere, imkansizdir. Kusatici/cami 
mustagniligin mukabili olan kusatici "fakr" ise, sadece "insan-i kamil" igin 
mumkundur. 



Sebat Hiikmii 



Sebat hukmu, Rab ismine mahsus bes hukumden uguncusu-dur. Buna 
gore sebat, zati ve kendisi igin sabit olan durumlar/emirler ile kendi 
disindaki seylerden farkhlasmasi agisindan, her vecih ve hal uzere, her 
mertebede ortaksiz olarak Hak-km sebatidir. Bunlan, daha once temyiz 
mertebelerinde ozetle zikretmistim, tekrara ihtiyag yoktur; onlara vakif 
olan kimse, isaret ettigim seyin sirnni bilir. 



Maliklik Hiikmii 



MalikTik hukmunun Rab ismine mahsus olmasi ise, Hakkm varhgi/alemi 
ilim, varhk- ve kudret olarak ihatasi etmesi ve alemin iradesinin de, ilahi 
iradeye tabi olmasi agisindan alemde tezahur etmektedir. Nitekim Hak, 
bunu bildirmis, izhar etmis ve ogretmistir. 



Binaenaleyh Hak, diledigi seyi, diledigi sekilde, diledigi zaman, diledigi sey 
ile ve diledigi seyde ebedi olarak yapmaktadir. 



Terbiye Hiikmii 



Terbiye hukmu ise, varligimn devam etmesi ve baki kalmasi igin Haktan 
biitun mumkun varhklar igin hasil olan imdada mahsGstur. £unku mumkun 
igin varhk zati degil de, muste-fad/kazanilmis oldugu igin, bekasi bagimh 
oldugu seyin yardimma muhtag olmustur. Aksi halde, imkan ozelligine ait 
"adem/yokluk" hukmu, var olusunun ardmdan gelen ikinci anda kendisini 
talep eder ve o da bunu kabul eder (yok olur.) §u halde kendisini surekli 
kilmakla gergeklesen varhgim yokluguna tercih hukmunun surekliligi ve 
sartlan, varhgmda kendisinden mustagni kalamayacagi seylerdendir. 



Bu Hiikiimlerin Levazimi 



Bu hukumlerin levazimi olan bes ozellik ise sunlardir: Seba-tin mukabili 
"telvin/gevseklik"; siyadetin/efendilik mukabili "ubudiyet"; islahm, 
yaratmanin ve baki kilmanin mukabili "yok etme/i'dam ve helak"; malikiik 
nisbetinin mukabili "memluk-luk/kolelik"; terbiyenin mukabili ise, 
"terbiyeyi ve onun hukmuyle zuhuru kabul etmemek." 

Bunlann bir kismi, bir kismma dahildir. Bu baglamda telvin, sebatta 
mundemigtir; gunku telvin, baskalasmadan ibarettir. Baskalasma hukmu, 
baskalasma ve baskalasan seyin kendisi igin sabittir. Mahv/silinmek, 
ispatta sabittir; ayni sekilde mah-volan da, bu ozelligiyle ve bu hukum 
dolayisiyla kendisinden farkh seylerden aynlmasi yonuyle mahveden igin 
sabittir. §u halde sebat hukmu, her seyi kusatir: ^unku herhangi bir seyin 
li-zatihi iktiza ettigi bir hukum, o sey igin sabit oldugu gibi, bu hukmun 
sadece kendisine ait olmasi veya baskasmm bu ozellikte ona ortak olmasi 
da sabittir. 

Ubudiyetin siyadette mundemig olmasi, sudur: Ubudiyet, "fakr/ihtiyag" ve 
"infial/edilgenlik" nispetleri arasmdaki birlestirici bir "nispef'ten ibarettir. 
Birbirine bagimh iki seyden birisinin bilinmesi ve zuhuru digerine bagh 
oldugu igin, bunlardan birisinin digerinden mustagni olamayacagi bilinmis 
olunur. 

iste bu, '"ihtiyag" yonunden bu isin sirndir. 



Ubudiyetin efendilige/siyadet dahil olmasinin infial/edilgenlik yonunden 
sim ise, sudur: Sahih zevk ve kamil kesif, herhangi bir sey muteessir 
olmadan muessir olamayacagini bildirmistir. Buna gore, infial hukmu, 
oncelikle failde zuhur etmistir; sonra bu hukum, failden failin eserinin ve 
fiilinin zuhur mahalli olan seye sirayet eder. 

Malikiik ve memlukluk ise, fiil ve infial mertebelerinde mundemigtir. Cunku 
mulkiyetin ruhu, herhangi bir kayit, zorlama ve hal olmaksizin, herhangi 
bir hale bagh olmadan ve herhangi bir iste bagh kalmadan kudret ve 
tasarruf sahibi olmaktir; bunun sirnm ise, daha once belirtmistik. 



Terbiye Sirri 



Terbiye, kulli bir hakikattir. Bu hakikat, vucudi tedbirin/varhgm idaresi ve 
rabbani-kevni hukme dair sirlann buyuk kismim igerir. Terbiye, bazi 
agilardan, daha once zikredilen seylerde mundemig olsa bile, gesitli 
agilardan da farkhhk gosterir. 

Bunlardan birisi sudur: ibka/baki kilmak, bazen bekasi istenilen seye 
bekaya mini seylerin hakim olmasini veya varhgmi ortadan kaldiracak 
veya hukmunu gizleyecek veya zayiflatacak sekilde ona egemen olmasini 
engellemekle gergeklesirken, bazen de yok olmayi/fena gerekli kilan 
ozelligin ziddiyla yardim etmek suretiyle gergeklesir. Her halukarda ben, 
terbiyenin sirnm agiklayacagim ve bu konuyla ilgili rabbani ve kevni sirlan 
mucmel olarak bu agiklamama dahil edecegim; bu sirlar, son derece 
faydah ve onemli sirlardir. 

Allah, hadidir. 

§6yle derim: Terbiye, hayat ve bekanm kendisine bagh oldugu gidalara 
mahsustur. Gida, varhk suretinin ve onunla kaim olan hayatin ayakta 
kalmasmin bagh oldugu bir seydir. Gida, zahir ve batm kisimlara aynhr: 

Mutlak vucudi surete has olan gida, varhklar/a'yan ve onlann 
hukumleridir; zahir! agidan somutlasan suretin gidasi ise, zahir suretinin 
kendisinden meydana geldigi/terkip seye benzer. 

Batm agismdan varhgm gidasi ise, bu hakikatin sadece kendisiyle bilinip, 
zatmin veya hukmunun de ancak kendisiyle zuhur edebildigi seydir. Bu iki 
ashn disinda kalan gidalar ise, bunlara tabi ve bunlann ferleridir. 

Mutlak vucudi surete nispetle herhangi bir kevni suret, uzuvlar gibidir. 
Bunlardan her birisinin, ruhlar mertebesinden herhangi bir ruhani 
mertebeyle irtibati vardir. Her ruh da, isimlerden herhangi bir ilahi 



hakikate istinat eder. Hakikatlerin, farkh nispetleri vardir: bunlar/ruhlarda 
farkh kuvvetler meydana getirirler. Bunun sirn ve eseri, ulvi ve diger 
ruhlann mazhar-larmda hareketler, tesekkuller, manevi-ruhani ve feleki- 
kevkebi ve diger sekiJIerdeki karismnlar vasitasiyla zuhur ederler. Butun 
bunlann arasmda ise, bir agidan bir "tenasup", bir agidan ise "it- 
me/ten afur" bulunmaktadir. 

"Rab" isminin butun bunlardaki her vakitte saltanatinin ve hukmunun 
mahalli, o seylerde zuhur, munasebet ve kuvvet agisindan en baskin olan 
ozelliktir. Beseri surette de durum boyledir; su anlamda ki: insanm her bir 
uzvunun bir kuvveti vardir, her bir kuvvetin de, ruhani, esmai, suri ve 
maddi olan kevni bir hakikat ile irtibati vardir. Butun bunlardan alan 
kuvvet, diger uzuvlann hepsine verir, her bir ferd, diger bir ferde 
munasiptir. Nispetler, rekaik/sirlar, izafetler, bunlann arasmda meydana 
gelirve hukumleri ortaya gikar. 

iste, mutlak vucudi suretin, gaybi hakikatler karsismdaki durumu da 
boyledir. Gaybi hakikatler, bu genel-zahir! kevni suretin kendilerine 
mutabik oldugu hakikatlerden ibarettir. 

insan, butun varhk suretlerinden gesitli agilardan aynhr. Bunlann birisi, 
insanm dismdaki butun varhklann, belirli bir mertebe agisindan ve ozel bir 
tarz uzere ozel bir gidasmm olmasidir. O varhk, bu gidayi asamaz ve 
bundan baska bir gidayla beslenemez. insan ise, cemiyeti/her seyi 
igermesi ve mutlakh-giyla, butun gida turlerini asabilir; bu Ozellik, sureti 
agisindan insana mahsustur. Batmi ve manasi agisindan insanm gidasi ise, 
butun hakikatlerin hukumlerini ve isim ve nispetlerin eserlehni kabul edip, 
bunlarla zahir olmasi, butun bunlan izhar etmesi ve hepsiyle 
vasiflanmasidir. 

Bilinmelidir ki: Gida, farkli tur ve gesitleriyle, beka sifatmm mazhandir. 
Beka, "el-Kayyum" isminin koruyuculanndan birisidir. Herhangi bir sey, 
kendisine zit bir seyle zithk yonunden beslenemez. Gidalanmadan kasit, 
ez-Zahir isminin ve hukumlerinin surekliligini ve Vucuddan ibaret olan "en- 
Nur" isminin te-cellisiyle ayn-i cem makaminda tafsil sirnni talep etmekten 
ibarettir; gidadan uzaklasmak ise, tecellilerin Zat'a ait gayb mertebesinden 
ibaret olan kendi asillanna donmesine isarettir. Tecellilerin asillanna 
donmesi, tecelli ettikleri kimsenin hukumlerinin kisvelerinden soyutlanip, 
ondaki hukumlerinin nihayete ermesinden sonradir. Bu asla, "Ben bilinmez 
bir hazine idim", "Allan var idi ve onunla birlikte baska bir sey yoktu" 
hadisleriyle ve Allah, alemlerden mustagnidir" ayetiyle isaret edilmistir. 

Daha once bu konuda, yeterli olgude ikazlanmiz olmustu. 

§u halde ez-Zahir ismi, kendisine has itidal makammdan el-Batm isminin 
hukmuyle boyanmasini gerekli kilacak sekilde meyletmeye yoneldiginde, 
el-Batm ismi kuvvetini ve zati mus-tagniligini izhar eder. El-Batm isminin 



ez-Zahir isminin hukmuyle boyanmasmm/insibag nedeni, ez-Zahir isminin 
vaktin ve gayenin sahibi olmasidir. 

El-Batm ismi, mustagnilik nispetiyle ve munezzehligiyle, herhangi bir 
mertebeyi tercih derecesine ulastigmda ise, ez-Zahir, el-Batm'm 
bilinmesinin kendisine bagh olus simni ve ez-Za-hir'in el-Batm igin matlup 
olmasini ve ez-Zahir'in ise mustagni olus sirnni izhar eder; su halde bu iki 
mertebe arasinda birbirini gekme ve itisme/mCicazebe ve mukaraa, daima 
suregelir. 

Haddin koruyucusu, yani insan-i kamil, bu iki mertebe arasinda bir berzah, 
bunlan cem edendir. insan-i kamil, Eryen kubbesinde/ kubbe-i Eryen 
oldugu halde elinde mizan, daima mizanin hakikatine bakmaktadir; 
mizanm hakikati, itidal makami ve dairenin orta noktasidir. 

Boylece insan-i kamil, bir bekgi, koruyucu, ahadiyet-i cem ozelligiyle 
farkhhk suretinin hafizi, izhar edici, duzenleyici ve ayirt edici olarak 
gorulur. insan-i kamil, asil'm suretiyle teselli bularak ve mucerret batmi- 
gaybi hakikatler ile zahiri-murekkep suri maddeler arasinda mutenasip bir 
uyum saglama umidiyle, Rabbinden, kendisini bir gun doyurup, bir gun ag 
birakmasmi talep eder. £unku ismet/koruma, manevi, ruhani, basit ve 
murekkep suretlere nispetle de tabiii olmak uzere farkh itidal mer- 
tebelerine gore itidalin gereklerinden ve hukumlerinden birisidir. itidalin 
ziddi ise, kendisini yokluga, bozulmaya, sapmaya, dagilmaya ve seytani 
hukumlerin ortaya gikmasina neden olur. Artik, zikredilen seyleri dusun! 
Bunlan, her mertebede, belirli her surete, zahir ve batm her uzuvda, 
ruhani veya tabii her durumda kull! ve umumi olarak zikrettim. Bunlan 
dusunursen, gok onemli, degerli ve yuce sirlara muttali olursun. 



Ruhun Ve Bedenin Gidasi 



Sonra bilinmelidir ki: Her suri mizag, kendisine mahsus ve munasip bir 
itidale tahsis kihnmistir. Bu itidalin korumasiyla bu mizacm sahihligi 
korunmus olur ve sahibinin bekasi devam eder, bedeni kuvvetlerin 
hukumleri bu mizagta zuhur eder. Bedenlerin hukumleri, bu mizagta, 
uygun tarz ve ifrat ve tefrit yonleri arasindaki karisimla gergeklesen uygun 
mizan ile zuhur eder. Boylelikle bedenin butun kuvvetleri, kendi fiil 
turlerinde tasarruf imkani elde ederler; bunun yam sira idrak araglan da, 
kendi mertebelerine gore idrak ettikleri seylere taalluk imkani elde ederler. 

Ayni sekilde, insan ruhunun da kuvvetleri, sifatlan ve ihtilaflan vardir; 
bunlann arasinda ruhani ve manevi bir kansim, bu kansimdan da 
"manevi" bir yaratihs/nes'et meydana gelir. Bu mizacm, kendine has bir 
itidali vardir. Bu itidalin korumasiyla, bu yaratihs/nes'et korunmus olur ve 



kuvvetleri, tasarrufta bulunmalan mumkun olan seylerde, suri tasarrufta 
zikrettigimiz sekilde, tasarruf imkani elde ederler. 

Su halde bu yaratihsi ve bunun Ozelliklerini, tarzlanni, gidalanni, 
hukumlerini idrak etmek igin basiret gozu agildigi vakit, gorulur ki, batini 
yaratihsm hukmu ve kuvvetleri zahiri yaratihsa sirayet etmistir. Bu sirayet, 
tarn benzerlik/muhazat ve idrake mani engellerin ortadan kalkmasiyla, el- 
Batm ve ez-Zahir isimlerinin suretlerinin o yaratihsa sirayet etmesidir; 
gunku bu yaratihs, iki suretin birlesimi, iki iyiligin sahibidir. O, suret 
uzerine yaratilmis olandir, insana ait zahiri suret, bunun bir pargasidir. 
Cunku insanm zahir sureti/beden, ez-Zahir isminin nushasidir; beseri 
haller ise, kendi ayrt-i sabitesine tabi olman ve hepsinin sabit olmasi 
yonunden, el-Batm isminin suretinin bir nushasidir. 

Ez-Zahir ve el-Batm isimleri arasmda zahiri yaratihsa/nes'et mahsus 
kansimin/imtizag ardindan gelen soz konusu kansim ile ilahi sifatlardan, 
ilimlerden ve ahlaklardan meydana gelmis ve olusmus bu suret, "cem ve 
vucud mertebesi" yonunden Hakkm suretidir; nitekim daha once bundan 
bahsetmistik. 

"Cem ve vucud mertebesi" yerine, "Allah" ism-i camii agismdan da 
diyebilirsin. Kast edilen seyi bilmen ve ibare perdelerini asman kosuluyla 
nasil istersen oyle soyleyebilirsin. 

iste bu, muhakkiklerin isaret ettikleri "ikinci dogum"dur. Bu ikinci dogum, 
sermedi bekanm ve ulvi makamin sahibidir. Bu dogumda zevk mensuplan, 
gesitli mertebeler ve ozellikler uzerinde bulunurlar; daha sonra bunlara 
-Allah'm izniyle- isaret edecegiz. 

Bu makamdan, "Rab" isminin ve onun "Ama"da bulunmasmin sirn 
ogrenilir. Nitekim Hz. Peygamber, kendisine "Yaratiklanni yaratmadan 
once Rabbimiz nerede bulunuyordu" diye soruldugunda, soyle cevap 
vermistir: "Altmda ve ustunde hava bulunmayan Ama'da idi." Aynca bu 
ifadeden, gok ve ona mahsus sirlar da Ogrenilir. 

iste yansanlar bunda yanssinlar; bunu Ogrenmek igin gahsanlar gahssin. 



Ariflerin Hikmeti 



Sonra soyle deriz: Basiret gozu/kalb gozu, ifade ettigimiz gibi agihp, 
basiret gozunun nuru, basar/bas gozu nuruyla birlesince, zikredilen 
yaratihsm butun kuvvetleri de bu sekilde zahir nesetin araglanyla birlesip, 
bazismm hukmu, digerlerine sirayet edince, bu halin sahibi, bu durumda 
sihhatin guglendirilmesini ve nefsin korunmasini ogrenir. Aynca bu kisi, 



her kuvveti yaratildigi seyde kullanmayi ogrenir ve o kuvvet ile o sinin 
asmaz-sifatlan birbirine kanstirmaz, mertebeler ve hukumleri birbirine 
kanstirmaz; kendi nefsinde, ozellikle de idaresinin altinda bulunan 
kimseler arasmda adaleti gergeklestirir; el-Hakem ve el-Adl vb. isimleriyle 
tahakkuk eder. Bu kisi, Hz. Peygamber ve kendisinden onceki 
peygamberler ve sonraki kamil varisleri gibi, sahih kesif ve ruhan! mizag 
sahibi haline gelir. 

Bu durumda, kamil kesfi misaller mertebesinde idrak edilmek olan seyi bu 
insan, "misal" olarak kesf eder; kesfinin kemali, histe idrak edilmek olan 
seyi ise, histe idrak eder; kesfinin kemali, mucerret manalar ve ruhan! 
mertebelerde idrak edilmek olan seyi ise, uzerinde bulundugu hale gore 
kendi mertebesinde idrak eder. 

§eyhim ve imamim, en buyuk imam/ibnu'l-Arabibana sunu bildirmistir: 
O, bu halle tahakkuk ettiginde, kuvvetlerinin her birisini sadece yaratilmis 
oldugu islerde kullanmistir; kendi kuvvetleri de, kendilerinde adaleti ikame 
ettigi ve onlan yaratilmis olduklan islerde kullandigi igin, Hak katmda ona 
tesekkur etmislerdir. 

iste bu, kemalin mahiyetini bilen kimselere gore kemalin en ust 
mertebelerinden birisidir. 

Artik sen de, Kardesim, Allah'm izniyle kemalin mahiyetini bilenlerden ol! 



Hak'tan Perdelenenlerin Ba§arisizhgi 



Sonra deriz ki: Bu zevk sahibinin karsisinda, kesf aleminden perdeli olan 
kimseler bulunmaktadir. Onlar, nefsani kuvvetlerin karartmasi, bazi tabii 
sifatlann hukumlerinin diger sifatlan ortadan kaldinp, onlarm bu galip 
sifatm rengiyle kendi ozelliklerini giderecek ve ortadan kaldiracak sekilde 
boyanmasiyla egemen hale gelmesiyle ruhan! mizaglan zikredilen itidalden 
uzak kalmis kimselerdir; nitekim, tecelliye mazhar olan tarn teveccuh ve 
istidat sahibine nispetle Zat'a ait tecelliden bahsederken bu meseleye 
isaret etmistik. 

Binaenaleyh kara cahile, dupeduz ahmak, zekadan oldukga nasipsiz 
kimseye mahsus ruhan! mizag, zikredilen kemalin sahibine ait ruhan! 
mizacm mukabilinde bulunmaktadir; bu kemalin sahibi, Hak ile isitir, Hak 
ile gorur; ayni zamanda Hak da onunla gorur, onunla isitir. Nitekim sah!h 
bir hadis bunu bildirmistir. 

Mizaglardaki tabi! itidale nispetle zikrettigimiz bu mizacm bir benzeri, tarn 
itidale en yakm mizag olan insan mizacma nispetle madenin mizacidir. 



Kamil insan ve onun hali ile zikredilen perdeli-cahil ve hali arasinda, gesitli 
mertebeler ve dereceler bulunmaktadir. 

Buna gore, kimin mertebesi kermal mertebesine daha yakin ise, onun kesf, 
ilahi suret, Hakki bilmek gibi kemal sifatlanndan olan payi da, bu yakmhk 
ve iliski olgusune gore fazlalasir. 

Bu kemalin mukabili olan mertebeye yakin olanin ise, perdeleri daha 
fazladir; bu kisinin, Hakkm suretinden, kesiften ve zikrettigimiz diger 
seylerden olan payi da azdir. 

Butun zamanlardaki ilahi mizan, o zamanm kamili, o kamilin hali ve 
kesfinden ibarettir; mutlak varhk suretinde, taayyun etmis beseri 
suretlerde ve manevi itidal veya ruhan! itidal gibi diger itidal 
mertebelerindeki itidal ve bozulma/inhiraf kamilin mizanindan bilinir. 

Beslenilen butun gida suretlerinin, sureti ve cisimlerdeki eseri agismdan 
gorulen ve idrak edilen kuvvet ve ozelliklerinin disinda baska birtakim 
ozellik ve kuvvetleri vardir. Bu ozelliklerin, insan ve diger varhklarda 
zikrettigimize uzere, degisen hukumleri vardir. Gidalar ile kendileriyle 
beslenen kimseler arasinda, suri mizag, ruhan! mizag ve manevi mizag 
arasinda bir agidan birtakim munasebetler, baska bir agidan ise gesitli 
itme-ler/munaferat bulunmaktadir. Her durumda hukum, Rab ismine aittir. 
Rab ismine ait hukum, bunlardan hakim olan ozellik ile zahir olur. 

Bunlann en gizli olani, bilinmesi en zoralanidir; bu gibi seylerin bilinmesi, 
ancak ilahi bildirmeyle/tarif-i ilahi mumkundur. 

Binaenaleyh, munasebet ve zikredilen ruhani mizacm sahih-ligi olgusunde 
kesif guglenir, sahih olurve artar. Bu durumda, kesfin mertebesi de, 
yukselir, ilimlerden, zevklerden ve tecellilerden olan neticeleri degerlenir. 
Fakat bunun sarti, el-Evvel isminin hukmunun kendisine bitismesi ve 
imkan vermesidir. 

Nitekim, daha once buna defalarca isaret etmistik. 

Aradaki zithk ve munasebetin azhgi veya ruhanilerin kansmasinin zayifhgi 
oraninda perdeler artar; kesif, ilim, zevken idrak ve butun bunlann 
neticeleri azalir. 

Bu makamm, simdi konustugumuz baglamda, baska ekleri vardir; fakat, 
bunlan "Ancak sana ibadet ederiz" ayetini agiklarken zikretmek daha 
uygundur, bu nedenle bu ekleri tehir ettim. 

Allah, kolaylastirandir. 

Sonra bilinmelidir ki: Tabiatm, mahiyeti/min-haysu hiye agismdan, bir 
takim hukumleri vardir; aynca, tabiatm hukmunun mizagta taayyun 



etmesi yonunden de bir mizaci ve hukumleri vardir. Ruhlann da, sifat ve 
hukumleri vardir. Tabiat ve ruhlan birlestiren emrin, birtakim hukumleri 
vardir; bu ikisinin birlestigi mertebenin de, mahiyeti agismdan bir takim 
hukumleri vardir. Bu birlesmeye bagh levazimin ve birlestirici emrin de bir 
takim hukumleri vardir. 

§u halde, tedric/asama asama, riyazet/nefis terbiyesi, teh-zib/ahlaki 
guzellestirme ve siyaset: bil-kuvve olan seyin, bilfiil haline gikmasmda 
bunlardan yararlanir. Aynca, bazi anzT iyi huylann zati huylar veya ona 
benzer hale gelmesi igin derinlestirilmesinde ve bazi sifatlann ortadan 
kaldinlmasinda ve bunla-nn kotu huylannin silinmesinde bu hukumlerden 
yararlanihr. 

Bunlar ortadan kaldinlma zsa, bu kotu huylar derinlesip, sonugta insanm 
bu sifatlardan kurtulmasi imkansiz hale gelir ve bunlann bulundugu 
mahalde zararh sabit bir takim zararlar geride kahr. 

Biitiin bunlar, insanm tedricen gelisip, kendisine munasip manevi, ruhani, 
suri-misali ve misali olmayan itidal derecesine ulasmasi igindir; bu 
yukselmenin bilenen-yakm gelecekteki hukmu, bilinen ve takdir edilmis 
sonraki bir vakte kadar surer. 

§u halde, ifade ettigimiz hususlan bilen kimse, suret ve onunla zuhur 
sirnni; kesf ve perde sirnni; bu konuda gidalara ait hukumleri ogrenmis 
olur. Aynca, yiyeceklerden helal ve haram olanlann sirn, mucahede ve 
riyazetin sirn gibi buyuk ve baskalannm mahrum kaldigi sirlan ogrenmis 
olur. 



Mizag, Gida Kuvvetine Baskin Gelir 



Bilinmelidir ki: Gida, herhangi bir keyfiyetin baskin oldugu bir mahalle 
geldiginde, o, bu keyfiyete donusur. Mizac kuvvetli oldugunda, gida 
kuvvetini ve hukmunu ona baskin gelmekle gegersiz kilar; bu durumda, 
gidada bulunan ozelliklerin eseri, ortaya gikmaz; bu ozellikler, kendilerine 
baskin gelen bu yere ugramamis olsalardi, ortaya gikacaklardi. 

iste, butun gidalardaki ruhani kuvvet ve ozelliklerin, ruhani mizag ve daha 
once belirttigimiz gibi ruhani kuvvetlerin, ilmi-ameli nefsani ozelliklerin 
birlesiminden Ozel olarak beslenen kimseye ait mizag karsismdaki durumu 
da boyledir. Cunku bu mizag, ruhani sifatlann varhklanni /a' yan yetkin iyi 
ozelliklere gevirebilecegi bir kuvvet derecesine ulasir. Bu sifatm hukmu, 
kendisine isaret ettigimiz bu halin ve ruhani mizacin sahibine hakim olur; 
bu sifatm kuvvet ve ozellikleri, bu sahsm kuvvetinin altmda ve ruhunda 
ortadan kalkar. 



Kemal ehlinin mukabilinde bulunan kimseye nispetle kotii yonde ve 
eksiklikler makammda da durum boyledir. £iinkii ilahi feyiz ve ulv! 
kuvvetlerin eserleri ve meleki teveccuhler, birbirlerinden 
farkhlasmis/temeyyiiz bir halde son derece temiz ve mukaddes bir halde 
kendilerine ulasir. Buna gore bu tecelliler ve eserler, bu kimselere 
ulastiklannda, onlann hallerine gore boyanirlar, kendilerine hakim olmus 
kotu sifat ile vasiflamrlar, bunun neticesinde de isimlere ait eserler ve 
ruhan! teveccuhler, o insanlann tabiatlan ve eksik ve bozuk/munharif 
mizaglarmin altinda ezilirler. Bu kimselerin kotu ozellikleri, bu eser ve 
tevecciihlere hakim olur, boylelikle, onlan perdelerler ve hiikiimlerini 
gizlerler. 

Nitekim, daha once tecellilerin sirn bolumunde buna isaret etmistik. 

Bu sir ve makamm tafsilinden, daha once dikkat gektigimiz iizere, helallik 
ve haramhgm sirn da ogrenilir. Boylelikle bilinir ki, bazi seyler vardir ki 
bunlar, bazi kimselere nispetle yararh, bazi kimselere nispetle ise yararh 
degillerdir. ZahirT tabiat mertebesinde bunun ornegi, bal gibi gesitli 
seylerdir. Bal, mizaci atesli ve tutusmus kimseye nispetle yararh, mizacina 
balgam hakim olan soguk ve rutubetli kimseye ise bal, yararh degildir. 

Bu konudaki prensibin su olmahdir: TabiT seylerde bu hiikiimlerden 
herhangi birisini musahede ettiginde, bunun benzerini ruhan! mertebelerde 
ve nefsanT ve manevi sifatlarda da dusunmelisin. Bes nikah ve bunlann 
sirlan hakkmda daha once belirttigim gibi, tabii hukumler ruhan! 
hukumlerden, ruhan! hukumler ise, gayb! hakikatlerden meydana gelmis 
olduklanni akhnda tutmahsm. §ayet kesif ve musahede ehlinden isen, bu 
ifadeyi hatirla ve gerisini birak! Aksi halde teslim ol ve talep et! £unku 
Rezzak, kuvvet ve metanet sahibidir, gayb hakkmda cimri degildir. 

Tabi! seylerin ruhan! seylere tabi oldugunu dikkate aldiktan sonra, cuz! 
ruhlann tabi! mizaglardan meydana geldigini; bu ruhlar ve bedenler 
olgusunde ve mizaca gore belirlendikleri igin bunlara ait hukum ve 
eserlerde mizaglara ait seyleri de dusunmelisin! Bunun ardmdan da bu 
bilgiyle, baslangigta dikkatini gektigimiz tarzda, isimler ve bir olan Vucud-i 
mutlak karsismda varhklann hukmune terakki et; biitiin bunlann 
toplamindan gozuken seylere bakarsan, acaib sirlan gorursun. 

Biitiin mertebelerdeki gidalann hukmunii diisiin! Binaenaleyh isimlerin 
gidasi, hukmiin mahalli olan mazharlar sartiyla, onlann hiikiimleridir; bu, 
manalar ve gayb! hakikatler alemidir. A'yanm gidasi, Viicuddur. Viicudun 
gidasi, a'yanm hiikumleridir. Cevherlerin gidasi, arazlardir. Ruhlann gidasi, 
onlann ilim- I leri ve sifatlandir. Ulv! suretlerin gidasi, hareketleri ve 
hareketleri siirekli kilan sartlardir; bunlar, esma! hakikatlerden istimdat 
eden ruhlanndan yardim taleplerinde sart olan seylerdir. Unsurlann gidasi, 
suretlerini baki kilan ve onlan zit ve muhalif seylere doniismekten koruyan 
seylerdir. 



TabiT suretlerin gidasi, bu suretlerin ve mizacin kendilerinden olustugu 
keyfiyetlerdir; binaenaleyh hararet, ancak hararet ile baki kahr. Burudet 
ve bu ikisinin disindaki ruhan! keyfiyetler de boyledir. Hayatin mazljan 
olan asli rutubet, ancak gidalardan beslenen/istimdat rutubet ile bakidir. 
Fakat, hakikat ve hukum olarak manevT bir seyin baska bir mana ile kaim 
olmasi, onlann lazimi olan madde ve arazlar ile gergeklesebilir. Bu araz ve 
maddeler, isin kendisine bagh oldugu sartlardir. Bu sartlar, li-zatihi maksat 
degillerdir, aksi halde asli birincil kasit ile irade edilmis olmalan gerekirdi. 
Binaenaleyh bunlann vazifesi, maksadi yerine ulastinp, aynlmaktan 
ibarettir; bunun ardindan benzeri onun yerini ahr. 

Farkh mertebelerine gore butun gidalarda ve daha once mertebelerinden 
bahsettigimiz gidalananlarda, durum boyledir. 

Vucud bir olup, hig bir benzeri olmadigi igin, Vucudun birbirinden farkh 
a'yan ile zahir ve hasil olan taayyunleri de, Vucudun birligiyle/ahadiyet 
gergeklesmistir. 

Burada bazi sirlar vardir ki, bunlann agiklanmasi mumkun degildir; fakat 
ima ettigim seyi dusunup, bunun makam ve aslma muttali olan kimse, 
butun alemin suretlerinin zuhur sirnni; ruhlarimn sirnni; dunyevi, uhrev! 
ve berzahi yaratihslann sirnni ogrenir; aynca hareketli ve hal sahibi butun 
kimselerden sadir olan hareket, fiil ve hallerden; alemde gergeklesen 
butun kevn ve fesatlardan/olus ve bozulus meydana gelen seyleri; butun 
bunlardan ve bunlarda oncelikli niyet/kast-i evvel ile irade edilen §eylerin 
ne oldugunu; birinci kasta bagh olarak ve ikinci derecede bunlardan irade 
edilen §eyin ne oldugunu da ogrenir; sadece bir agidan §art olan, bir tek 
itibarla irade edilen §eyin ne oldugunu; herhangi bir mertebede §art veya 
tabi olan §eyin, ba§ka bir mertebede bizzat irade edilen ve metbu olan §ey 
oldugunu; mevtin veya vakit veya ba§ka bir §ey ile simrlanma yonunden 
butun bu zikredilen §eylerde vaktin, halin, mevtinin, mertebenin 
hukmunun ne oldugu; bu durumlann, nasil olur da bazen met-buluk ve 
bazen de me§ruiyet mertebesinde bulundugunu; ba§ka bir zamanda ise 
§artlik ve tabilik mertebesinde bulundugunu; vaktin ve halin, kendisiyle ve 
kendilerine gore taayyun eden kimseye nispetle ve de bunlann kendisiyle 
taayyun ettikleri kimseye nispetle hukmunun ne oldugunu ogrenmis olur. 

Hig bir mertebede o devirdeki ve asirdaki insan-i kamii'in disindaki hig bir 
sey, birincil amag ile irade edilmis degildir. 

Bazi seyler vardir ki, onlar, bir tek zaman iginde iki itibarla birinci ve ikincil 
kasit ile irade edilmislerdir. Aynca bu kimse, insan-i kamii'in zuhurundan 
once bu tafsillerin igermis olduklan mertebelerin mahiyetini; bunun sahih 
olup olmadigim ogrenir. Devamin, bekanm, ibkanm, sirnni; zevalin, 
olumun, fenanm, yok etmeninin ve bunlann disinda tafsillerini ve 
bashklannin tafsillerini bile zikretmenin imkansiz oldugu seylerin sirnni 
ogrenmis olur. Ustelik, bu ilimlerin bir kismmi isimlendirmek bile, igerdigi 
sakmcalardan dolayi, imkansizdir. 



Bu ifadelerimiz, basiret sahiplerini mustagni kildigi gibi, bunlarda bu zevke 
ortak olanlara bir hatirlatma, dusunenler igin ise, ibret vardir. 

Allah, hakki soyler ve dilediklerini sirat-i mustakime ulastinr. 



Zahir Lisani 



'Alemin/Alemler" 



Tefsir: 

"Alemm", alem kelimesinin goguludur. Alem, "alamet" kelimesinden 
turetilmistir. Alem, Allah'in dismdaki her seyden ibarettir. Bu sure, hazret-i 
cem'den-cenn mertebesi varit olup, bu mertebenin sirnni igerdigi igin, bu 
surede Rab ismi, Allah'in dismdaki her seye izafe edilerek zikredilmistir. 
Boylece, daha once bazi ozelliklerinden soz ettigimiz meseleye dikkat 
gekilmistir. Cunku bu ismin izafetleri, pek goktur; bu izafet ise, bunlann en 
umumisidir. Butiin bunlann igindeki en hususi izafet ise, bu ismin kamil ve 
birlestirici insan olan Hz. Peygamberimize izafe edilmesidir. Buna Ornek 
olarak "Hayir rabbma yemin olsun ki, onlann hepsini hasredecegiz" 
(Meryem, 68); "Gani ve rahmet sahibi Rabbine yemin olsun ki"; "§uphesiz 
ki vans, senin rab-binadir." gibi ayetleri verilebilir. 

Cunku Hz. Peygamber, biitCin kamiller gibi, Allah Teala'nm kendisini 
isimlendirdigi uzere kemali ve camiliginden dolayi "Abdullah/Allah'm kulu" 
oldugu igin, bunun ardindan Rab ismine izafe edilmesiyle, rububiyet 
hukumlerinin en umumisini, en kamilini ve en camisini de tasimis 
olmaktadir. Bu iki izafenin disinda kalanlar ise, bunlann arasinda taayyun 
eden tafsTIT ve cuzi mertebelerdir. 



Batin Lisani 



Bunu ogrendiginde alem kelimesinin agiklanmasi baglaminda "batin" 
lisaniyla soyle dehz: 

Bilinmelidir ki: Hak, alemin fertlerinden her bihsini, kendisi gibi ozel bir 
seyin delili ve alameti yapmistir. Binaenaleyh her bir fert, taayyun etmis 
varhgi agismdan "isim" diye isimlendirilen uluhiyet nispetlerinden herhangi 



birisinin alametidir. Delil olan bu sey, o ismin mazhandir. Ayn-i sabitesi 
agisindan ise, o fert, kendisi gibi bir ayn-i sabitenin delilidir; taayyun etmis 
bir varhk ile muttasif olmus ayn-i sabite olmasi agisindan ise, kendisi gibi 
varhk ile nitelenmis a'yandan herhangi birisinin alametidir. 

Buna gore cuzler, cuzilikleri yonunden, kendileri gibi cuzilerin alametleri; 
toplamlan ve her birisinin igermis olduklan kulli mana yonunden ise, 
kendilerini birlestiren kulli bir durumun alametidirler. Bu kulli emir, 
cuzilerin varliklarimn kendisinden taayyun ettigi Vucud-i Mutlak'tir. 

Hak, buyuk alemin butununu de, zahiri agisindan kendi ruhu ve manasina 
delil ve alamet yapmistir. Butun alemin suretlerini ve ruhlanm, kendi 
isimleri, nispetleri ve alemin hepsini kusatan uluhiyetinin alameti 
yapmistir. 

Allah, insan-i kamil'i ruhu, sureti ve mertebesi itibanyla bir butun olarak, 
kendisine tarn ve kamil anlamda delalet eden eksiksiz bir delil yapmistir. 

Hak ve insan-i kamil'in dismdaki seylerin delalet ettikleri varhklara 
delaletleri, kendileri olmadan delalet edilen seyin bilinmesinin imkansiz 
olmasi anlammda, zorunlu bir sart ve hukmu surekli degildir; aksine 
bunlann delil olmasi, alemdekilerin gogunluguna ve galip hukme nispetle 
boyledir. Hak ve insan-i kamil ise, boyle degildir; gunku onlann her 
birisiyle her sey bilinebilecegi gibi, her birisi de, sadece ya kendisiyle veya 
digeriyle bilinebilir. 

ifade ettigimiz bu meselenin sebebi sudur: insan, her seyin bir nushasidir. 
Binaenaleyh insanin kuvvet ve mertebesinde, kendisinde o seyden 
bulunan ozellik ile her seye delalet etme imkam vardir; buna gore bazen 
insan, her seye delalet etmede her seyden mustagni kalabilir. 

ilahi katta da durum boyledir, gunku Hak, her seyi ihata etmektedir. §u 
halde kim Hakki tarn olarak bilirse, bu durumda ta-zammun/igerme ve 
iltizam yoluyla her seyin hakikatini bilebilir. 

Hak ve insan-i kamil'in dismdaki seylerde ise durum, agikladigimiz 
tarzdadir. Cunku Allah'm kullanndan bazilan, Hakkm fethinin kaynagi 
olabilir; boylelikle o kimse, Hakki Hak ile bilir. Bu durumda Hakkm bilgisi 
ve musahedesiyle tahakkuk edip, bu bilginin ve musahedenin hukmu, o 
kimsenin varligmin mertebelerine sirayet eder. Boylelikle o kisi, kendisine 
en yakm sey olan nefsine vanncaya kadar, her seyi Hak ile bilir; nitekim 
daha once bu konuya isaret etmistik. 

ilim, suna hukmetmis tir/sebka t; Bazi seyler, sart hukmundedir ve sart 
olan bu sey, hig kuskusuz ki herhangi bir seyin bilinmesinin sebebidir. Bu 
nedenle Hak, soyledigimiz durumdaki kimse ve benzerleri igin, o seyde ve 
onun hakikatinde tecelli eder. Boylelikle onlar, bu mertebede bu agidan 
Hakki bilirler, bunun ardmdan da Hak ile bilinmesi o sarta bagh olan seyi 



bilirler. Fakat bu bilme, isaret4edilen bu ilahi nispet, kevni nispetlerin 
ortadan kalkip, "ozel vecih/vech-i has"in sirayet etmesi agismdan 
gergeklesir. Boylelikle bu kimseler, yollann simndan bahsederken 
belirttigimiz uzere, onu sadece Hak ile bilirler. 

Bazi tecelliler ise, kendilerinden daha alt mertebedeki baska tecellilerin 
alametleridir. §6yle ki, muarrif/tanimlayan, tanimlanandan daha agik ve 
ondan once olmahdir. 

Muhakkikler arasmda, tecellilerin kendilerini kabul eden-ler/tecelligah 
yonunden ve tecellinin kaynagi olan ve kendisinde zuhur ettigi isim ve 
mertebelerin farkhhgina gore farkhlastiklannda hig bir gorus aynhgi yoktur. 
Bazi tecelli mazharlan, mazharhklari itibanyla, baska birtakim mazharlann 
alametleri olduklan gibi, bazi tecelli ve mazharlar da, baska bir takim 
tecelli ve mazharlar uzerinde perde olurlar; bununla birlikte, butun 
bunlarda tecelli eden/mutecelli, birdir. 

§u halde farkhhk, mertebelere, mertebeleri tanima ise, ilme baghdir. ilmin 
gergeklesmesi igin ise, alamet/delil, yollar ve benzeri seyler gibi pek gok 
sebep vardir; bunlann hepsini ifade etmek, sozu uzatir. 

Sonra soyle derim: Bazi vakitlerde bazi nefislerde, ilahi ikram nefhalan 
costugunda, birtakim haller hasil olur. Bu haller, onlann Hakkm disindaki 
seylerden yuz gevirip, tarn olarak temizlendikten sonra kalblerinin 
"vecih"leriyle goz agip kapatmadan daha kisa bir zamanda Gayb-i Zat'a 
yonelmelerini gerektirir; boylece bu nefisler, Hakkm diledigi ilahi ve kevni 
sirlan idrak ederler. Bu nefisler, bazen bu mertebeleri ve tafsillerini 
ogrenirler, bazen ise ogrenemezler. Bununla birlikte, konusu Hak veya 
alem olan bilgiyle tahakkuk ederler. Bu bilgi, Hakkm disindaki herhangi bir 
seye delil ve alamet olmaz; aksine Hak, daha Once de buna isaret 
ettigimiz gibi, alametin ta kendisi olur. 

Alemler, gergekten de goktur; bunlann bashcalan, daha Once 
mahiyetlerini belirttigimiz, vucudi mertebelerdir/hazret. 

Ama'dan taayyun eden alemlerin ilki, mutlak-misal alemidir. Bunun 
ardmdan, "teheyyum" alemi, daha sonra Kalem ve Levh alemi, sonra 
Tabiat alemi gelir. Tabiat aleminin gelmesi, hukmunun cisimlerde Heyula 
ve Kiilli cisim hakikatleriyle zuhuru agismdandir. Bunun ardmdan, Ars 
gelir. Tertip bu sekilde devam eder, ta ki is, dunya aleminde insana ulasir. 
Bunun ardmdan, berzah alemi, daha sonra "hasr alemi", sonra cehennem 
alemi, sonra cennetler alemi, sonra "Kesib" alemi, sonra "ahadiyet-i cem 
ve'l-vucud" alemi gelir; bu alem, butun alemlerin kaynagidir. 

Allah, hadidir. 



'Allah, Rahim Ve Rahmandir. " (Fatiha, 2) 



Daha once "Hamd alemlerin rabbi Allah'a aittir" ayetinin kelimelerinden 
bahsedip, bunlardan her birisine ait kull! sirlan ve bunlann lazimi olan 
mucmel hukumleri agiklamistik. Bu nedenle, bu ayetten bir defa daha 
mucmel ve veciz bir sekilde bahsetmeye gerek duydum; boylelikle ayetin 
tek tek kelimeleri bilindigi gibi, butun olarak cumle ve metni de anlasilmis 
olur. Allah nasip ederse suredeki butun ayetleri tefsir ederken bu sekilde 
hareket edecegim. Bunun ardmdan, bu konunun gerektirdigi olgude, daha 
once zikredilen kisa agiklamaya, "Rahman ve Rahim" isimleri hakkmdaki 
agiklamami ekleyecegim. Gergi daha onceki ifadelerde bu konuda yeterli 
agiklama vardi, fakat, Besmele'de onceden zikredilmis olsalar bile, bu iki 
ismin hukumlerine dikkat gekmemiz gerekmistir. 

Bilinmelidir ki: Hamd sahiplerinin/hamid, hamd ettikleri 
kimselere/mahmud olan hamdi, genellikle bir nimetten sonra ve ihsanm 
karsiligmda olmaktadir. Ihlas sahibi ariflerin, herhangi bir nedene bagh 
olmadan yaptiklan hamdleri, bu hamdin dismda tutuyorum; gunku onlann, 
Hakkm li-zatihi/kendisinden ve sahip oldugu kemalden dolayi hamde 
mustahak olduguna dair Haktan elde ettikleri bilginin kendisi, en buyiik ve 
ulvi nimetlerden birisidir. 

Hamd genellikle ihsanm karsiligmda ise ve herkes, su iki hal, yani rahat ve 
sikintidan birisinde bulunduguna gore, muhakkiklere gore Hak, kullannin 
maslahatlanni en iyi bilen ve bu rt\a lahatlan kullan adma onlardan daha 
iyi gozetendir. 

Kuskusuz ki, arif ve muhakkiklerin efendisi, bir hadisir, hamdin butun 
hiikunnlerini toplamistir. Hz. Peygamber, taki hamdi "Nimet veren ve 
ihsanda bulunan Allah'a hamd olsun/el-hamdu lillahi'l-mun'imi'I- 
mutefaddil" derken; "sklntrdaki hamdi ise "Her halde Allah'a hamd 
olsun/elhamdu iahi ala kull! hal" ifadesinde bir araya getirmistir. Boylelikle 
Peygamber, bizim tabiat ve amaglanmiza uygun olmayan halin, idrak 
edemedigimiz fakat faydasi bize donen bir veya gja_ ha fazla maslahata 
sahip olduguna dikkat gekmistir. 

Binaenaleyh bu hallerde, biz onlan kerih gorsek bile, Allaly., ait gizli bir 
rahmet ve ulvi bir hikmet bulunmaktadir; bu hikrrw bizim onlardan dolayi 
hamd etmemizi gerektirmektedir. Bigjm onda idrak ettigimiz bu olgudeki 
kerahet, pek gok durumda Hak onlan suse bile, bir takim hallerimizin 
kendi uzerimizdeki kumleridir. Nitekim Allah, soyle buyurmaktadir: "Size 
isabet eden her bir musibet, kendi ellerinizle kazandigmiz seyler racidir; 
Allah ise pek gogunu siler." (Sura, 30). 



Hz. Peygamber de, Ebu Zer'in rivayet ettigi kutsi bir hadiste Allah'in soyle 
buyurdugunu belirtmektedir: "§u halde kim la_ yir bulursa, Allah'a hamd 
etsin; bunun dismda bir sey bulan ise sadece kendi nefsini kinasin." 

Buna gore, kerih gordugu haller de dahil olmak uzere n iginde bulundugu 
butun haller, igerdikleri maslahatlardan dolayi Hakka hamd etmeyi icap 
ettirirler. Bu maslahatlan, herkes hisseder. Buna ornek olarak, Hz. 
Omer'in meselesi ve onun rak ettigi seyin farkma varan kimseleri 
verebiliriz. iste bu, metin genelligi ve rahmetin umumiligidir. 

Hamd, ihsan sahibinin ihsani ile ihsanmm mazhan olan kimse arasinda 
meydana gelir. iste Hakka izafe edilen butun kemal vasiflan da, bu iki ilah! 
ve kevni mertebe arasinda ortaya gikar. 

Hamdm en onemli nedeni ve gerekgesi ihsandir ve "Allah'a hamd olsun/EI- 
hamdulilllah" diyen kimsenin bu ifadesi, Hak-km hamdm maliki, hak 
sahibi/mustahak, daha once agiklandigi uzere farkh mertebelerine ve kulli 
hukumlerinin detaylanna ragmen hamdm sadece kendisine mahsus 
oldugunu belirtmekten ibarettir. Hamd ise, mutlak ve kulli bir hakikat 
olup, ayni zamanda bu mutlak hamdm izafe edildigi "Allah" isminin de 
mutlak bir isim olmasi ve de Mutlak'm, salt mutlakhgi agismdan herhangi 
bir hukmunun ortaya gikmayisi nedeniyle, bunun ardmdan tarif, Rab 
ismiyle gelmistir. Rab isminin, sadece izafe olarak kullanildigmi 
belirtmistik. Bu nedenle Hak, bu ismi "alemler" kelimesine izafe etmis, 
boylelikle de "Allah" musemmasmi, bu mertebede ve bu agidan tarif 
etmistir. 

Hak, rububiyetinin saltanatinm umumiligini, uiuhiyetinin hukmunun 
kapsayicihgmi agiklamak; mulk, terbiye, tasarruf vb. daha once agiklanmis 
olan yonlerden emrinin ve kudretinin alemde nufuzunu ispat etmek igin, 
Rabbi alemlere izafe etmistir. 

§u halde nimetlendirme/in'am belirtilip, nimetten dolayi hamde mazhar 
olan nimet sahibinin mertebesi ortaya gikmca, bunun ardmdan hamde 
neden olan ihsanm ulasmasmin bilinmesi, hamd edilenin hamd 
sahiplerinden ustunlugu, onun rabh-gi/rububiyet, hukmunun amel 
sahiplerine samil olmasmi agiklamaya gerek duyulmustur. Onlar, bu 
hukumlerin mahalleri ve bu nispet ve sifatlann mazharlandir. Bu ihsan, 
hangi yolla ulasir, bu yollann sayisi ne kadardir? Kisimlan nelerdir? £unku 
bunlan bilmekle nimete nail olan kimse, nimete ve nimeti verene dairtam 
bir bilgi elde eder ve hamildeki huzuru kemale erer, ulvilesir ve genisler. 

§u halde, Hakkm bunun ardmdan sadece er-Rahman ve er-Rahim 
isimlerini zikretmis olmasi, hamd ve sukre neden olan nimettendirme ve 
ihsanm, bu iki ismin feri olduklanna isarettir. 



Cunku rahrmet ve onun gazabi gegmesi olmasaydi, alem var olamaz, el- 
Munim, el-Muhsin ve benzeri isimlerin de herhangi bir "ayn"i zuhur 
edemezdi. 

Bunun igin er-Rahman ismi, ihata, hukum, taalluk ve kapsa-yicihkta Allah 
ismini takip etmistir. 

Allah, bu iki isim vasitasiyla burada nimetine mazhar olmanin iki yolu, 
nimetinin de iki kisirm oldugunu belirtmektedir: Bunlann ilki, tertip silsilesi 
ve sebepler, sartlar ve vasitalar mertebesidir; digeri ise, vasitalann ve 
zikredilen seylerin ortadan kalkmasi yoludur. Sebeplerin ve varhklann 
kendisinde herhangi bir hukmunun veya ortakhgmin bulunmadigi ozel yolla 
gergeklesen nimetlendirmeye, daha Once defalarca dikkat gekmistik. 

iki kisim ise, umum/genellik ve husustan/ozellik ibarettir. Umumilik, 
Rahman'a ait varhga/vucGd mahsustur. Cunku rahmet, daha once de 
belirttigimiz uzere, varhgm ta kendisidir. Gazap, mumkun goklugun lazimi 
olan "ademi/yokluk" hukum ile ortaya gikar. Bu noktada rahmetin gazaba 
onceligi, yaratma tercihidir. 

Er-Rahman, Vucudun aynisi olmasi cihetinden, Hakkin bir ismidir; gunkii 
Hakkm isimleri, eser ve kabiliyetlerle taayyun eden itibarlara gore 
kendisine izafe edilirler. Bunun igin isimler, musemma tek olsa bile, 
gogalmislardir. 

Tahsis, "umumun hukumlerinden birisi ve onun feri oldugu igin, er-Rahim 
ismi er-Rahman'da mundemig olmustur. Uluhi-yet, mahiyeti agismdan 
herhangi birvarhgi olmayan makul bir mertebedir ve kendisiyle nitelenmis 
ve isimlenmis Hak'tan farkh degildir; gunku daha once de belirttigimiz 
uzere isim, bir agidan nuisemmasmm aymdir. Bu nedenle "Allah" ismi, 
biitun mertebeleri ve varhklan kusatan bir isim, Rahman ismi de sadece 
varhga delalet ettigi igin "Allah" isminden daha hususi olmustur. Rahim 
ismi de, Vucudun hukmunun tafsiline ve varhklarda onun taayyunlerini 
izhara tahsis edilmistir. 

§u halde agiklanan seyi anlayip, daha once bu iki ismin agiklanmasi ve de 
istivanm sirn, Ars ve KursT'nin sim hakkmdaki agiklamalan hatirlarsan, bu 
isimlerin bilgisiyle tahakkuk etmis olur, bunlann pek gok sirnna muttali 
olursun. 

Sonra soyle deriz: Her seyin, gogul veya fert olarak, mertebe veya varhgi 
agismdan Hakka istinat etmesi gerekir. iste bu nedenle bu iki ismi diger 
isimlere mertebe ve ustunluk agismdan takdim edip, soyle buyurmustur: 
"De ki: ister Allah deyiniz, ister Rahman deyiniz. Hangi isimle dua 
ederseniz edin, en guzel isimler ona aittir," (isra, 110) 

Sonra bilinmelidir ki: Rahmet, kulli tek hakikattir. Rahmete mensup olan 
ve Hz. Peygamberin "Allah'm yuz adet rahmeti vardir" hadisiyle isaret 



edilen gokluk ise, rahmetin mertebelerine racidir. Rahmetin yuz sayisina 
tahsisi, zikredilmesi hadiste tesvik edilen kiill! isimlere/99 isim isarettir; 
Cennet mertebele-rindeki durum da boyledir. 

Binaenaleyh, sayilan isimlerin her birisinde rahmetin bir hukmu vardir. 
Cunku isimler, daha once agikladigmniz uzere, bir agidan musemmamn 
aynidirlar. Musemma ise, Vucud-i Mut-lak'm sahibi olan er-Rahman'dir. 
Daha Once, isimlerin hukumlerinin sadece mazharlanyla zuhur ettiklerini 
belirtmistim; maz-harlar ise, varhklan agismdan dikkate almmadiklannda, 
ademi nispetlerdir. Nispetlerin itiban, ancak Vucud ile mumkundur. §u 
halde isimlerin ve mazharlanndan ibaret olan "a'yan"in hukmu, Vucuda 
tabidir. 

iste bu, daha once dikkat gektigimiz er-Rahman isminin hukmunun umumi 
olmasmin sirndir. 

§u halde dunyaya gonderilmis bir tek rahmet, rahmetin nispetlerini 
birlestiren/cami bir nispettir. Bu nispet, Hakkm tecellisinin ve isimlerinin 
hukumlerinin, her halde, vakitte ve mertebede kabiliyetlere ve bunlann 
hukumlerine gore taayyun ettigini belirttigimiz uzere, kusatici bir 
mertebede zuhur etmistir. Doksan dokuz rahmet ise, rahmetin mertebeleri 
ve sayilan isimlerdeki hukumlerinden ibarettir. 

Bu durumda birlestirici nispet, kull! agidan rahmetin hukmunu izhar eder; 
zikredilen isimler ile de, rahmetin tafsTIT hukumleri zuhur eder; hepsinin 
birligiyle ise, isin sonunda rahmetin gazabi gegmesinin sirn zuhur eder. 

Daha once defalarca belirttik ki, isin sonu, baslangicm benzeri, hatta ta 
kendisidir. O, baslangig ve son arasmda ortaya gikan nispetlerin 
hukumlerinin tedahulunden dolayi iki taraf arasmda gizlenmistir. Sonra, 
oncelik hukmu, isin sonunda kemale erer ve boylelikle sonugta baskmhgi 
zuhur eder. Cunkii her iste hukum, "cem" sirnyla olmak sartiyla once 
olanlara aittir; nitekim daha once defalarca bu meseleye isaret etmistik. 

Kiyamet gunii gelip, bu birlestirici nispet isimlere bolu-nen/teferru' doksan 
dokuza eklenip, el-Muntakim, el-Kahhar ve benzeri isimlerin hukmu sona 
erdiginde, yaratihsm baslangicinda rahmetin gazaptan once gelmis 
olmasmin sirn zuhur eder. 

Varhklar/mevcudat, isimlerin ve hakikatlerin mazharlan, insan da bu 
varliklann en kapsamhsi ve kamili olunca, ilahi emir, kullan arasmda bu 
kull! ve tafsTIT hukmun mazhan olan ve rahmete tahsis edilmis kimselerin 
bulunmasmi iktiza etmistir. Boylelikle bu kul, hadiste kissasi anlatilmis 
olan "sicillat" sahibi olur. Bu insanm ahadiyet-i cem sirnni tasiyan binegi 
de, iginde "La ilahe illellah/Allah'tan baska ilah yoktur"un bulundugu 
seyden ibarettir; bu binek, oncelik, camilik ve ahadi-yetin sahibidir. 
Boylelikle bu binek, butiin isimlere baskm olur. 



En karmil tahkike gore: Rahmetin hukmu, isim mertebelerinde tafsil 
nispetiyle ve kesret de gokluk ve ahadiyetiyle sirayet ettigi igin, galiplik ve 
maglupluk rahmete raci iki hukum olmustur. Binaenaleyh rahmet, a ha 
diyeti/birlik ve tafsTIT nispetleri birlestirmesi agisindan, galiptir; bizzat 
kendisi, ferleri, her ismin mertebesinde o isme gore taayyun eden cuzT 
nispetleri agisindan ise, magluptur. Boylece rahmet, galip olan maglup, 
mahkum olan hakimdir. Ayni durum, isaret edilen mazharda da boyledir. 
Cunku "sicil/yazilmis" olarak doksan dokuz, bu kulun islemis oldugu kotu 
fiillerinin halinin nushasidir; "La ilahe illellah/Allah'tan baska ilah yoktur"i 
igeren binek ise, islemis oldugu iyi davranislarimn nushasidir. Boylelikle 
kendisine izafe edilmis iyi fiil, bu kotu fiillere baskm olmustur. §u halde bu 
kul, iyi fiili agisindan galip, kotu fiili agisindan ise, magluptur. 

Bu makamin ustune gikan kimse, fiilin fail ile birlikte kendi nefsine galip 
geldigini gorur; gunkii bu makam sahibinin zevkinin uzerine terakki 
ederse, aleme nispet edilen butun fiil ve sifatlann, Haktan sadir oldugunu 
ve mumkunlerle birlikte olmak sartiyla tekrar ona doneceklerini gorur. 
Mumkunler, kendileriyle beslenmenin gergeklestigi manalan tasiyan gida 
maddeleri gibi, sadece sartlardir; boylelikle bu maddelerle amaglanan sey, 
talep sahibine ulasir ve onunla birlesir, bununla birlikte arada farkhhk 
bulunmaz, bunun ardindan "ara" da ortadan kalkar. 

Artik, "er-Rahman ve er-Rahim" isimlerine ait bir ilave kalmistir, bunu 
zikredip, bununla -Allah'm izniyle- bu isimlere dair agiklamalanmiza son 
verecegiz. 



Rahmetin Hazretleri/Mertebeleri 



Bilinmelidir ki: Rahmete mahsus mertebeler, ugtur: Zuhur mertebesi, 
batmhk mertebesi ve ikisini birlestiren/cem mertebe; daha Once, temyiz 
mertebelerinde ve baska bir takim yerlerde bunlardan bahsetmistik. 

Her varhk, bu mertebelere sahiptir ve bunlann hukmunden hali degildir. 
Bu ug mertebeye gore rahmetin hukumleri, sait-lerde, sakilerde, mucerret 
ruhlargibi bedenleri olmaksizm sadece nefisleriyle nimetlenen kimselerde, 
ya da sadece bedenleriyle nimetlenenlerde ve bu ikisini birlestirenlerde, 
aynca cennette suretleriyle degil de amelleriyle nimetlenen saitlerde gesitli 
kisimlara aynhr; Cennette saitlerin ilimleriyle nimetlenme-lerinin nedeni, 
onlann "ameller" cennetinde suri olarak nimet-lenmelerini gerekli kilacak 
seyler hazirlamayislandir. Bununla birlikte baskalanna nispetle nimetleri 
goktur. Bunlann ziddi ise, Allah'a dair ilimleri olmayan zahit ve abidlerdir; 
gunku bu kimselerin ruhlan, kendileriyle ilah! ve ilmi mertebeler arasmdaki 
munasebetin yoksunlugundan dolayi, ruhani nimetten gok az nasiplenirler. 



Bu nedenle, yani aradaki munasebetin yoksunlugundan dolayi, bu 
kimselerin himmetleri, amel esnasmda amelin ve neticesinin ardina taalluk 
etmemistir; aksine onlar, ameli gaye zannedip, onun katinda/lede'1-amel 
durmuslar, kendilerine vaat edilen seyleri arzulayip veya sakmdinldiklan 
seylerden korkarak amelle sinirh kalmislardir. 

iki nimeti tarn olarak birlestirenler ise, ilim ve amelde kamil payi elde 
edenlerdir; bunlann ornegi, Hz. Peygamber ve veli ve kamillerden ona 
varislik kemaline eren kimselerdir. 

Rahmet varhgin kendisi; Vucud, nur ve daha Once de dikkat gektigimiz 
gibi ademi/yokluk hukum, zulmetin/karanhk sahibi ise, nurun kendisinde 
daha yetkin ve samil zuhur ettigi kimse, Hakka nispetle kullann en yakini 
ve en kamili olmaktadir. Bu nedenle Hz. Peygamber, Rabbinden zahirini 
nurlandirmasmi talep ederek, sag, deri, et ve benzeri zahiri organlanm 
zikretmistir. Bunun ardindan ise, kalb, gorme ve isitme gibi batmi 
uzuvlanm saymistir. Hz. Peygamber, tek tek bunlann sayimmi bitirdikten 
sonra, bunlann hepsinin birliginin/ahadiyet-i cem'ihi lisaniyla konusup, 
soyie buyurmustur: "Allah'im beni nur kil, beni nur kil/" 

iste bu, zahir ve batm, mucmel ve mufassal olarak butun agilardan 
rahmetin hukmudur. 

Bu makamin sahibinde, ademe/yokluga donuk yonu olan imkan 
verililerinin hukmunden, sadece bir agidan bir tek nispet kahr. Bu nispetle, 
bu kimsenin ubudiyeti sabitolurve bununla kendi sureti uzehnde 
bulundugu kimseden/Hak aynhr. 

Hakkm, peygamberini alemlere rahmet olarak gondehlen ve de muminlere 
karsi rauf ve rahim diye tahf etmesini hatirlayi-niz! Allah'tan niyaz et ki, 
seni de bu en buyuk efendiye bu ustun Ve serefli makamda vans kilsm! Bu 
makamin sahibi, insan-i kamil'dir. Zikredilen hal ise, kemalin haddinin 
cuzlehnin en buyuklehnden ve bu makama mahsus vasiflann en 
kamillerinden birisidir. 

Bu, boyle bilinmelidir. 

§imdi, tekrar konumuza donup, soyle diyoruz: 

Cehennemde de durum bu sekildedir; Ciinku, cehennem atesi muminin 
batmina tesir edemez. Munafik ise, zahirle ilgili olan en ust katta azap 
gormez, o, batmla ilgili en alt katta azap gorur. Musrik ise, saadeti tarn 
olan saidin mukabilinde, hem ust ve hem de en alt katta azap gorur. 

Burada zikredilmesi mumkun olmayan bir takim konular vardir ki, akilh 
kisi, daha once yapilan isaretlerden bunlan anlar. 



Bu kisimlann, birtakim tafsil ve hiikiimleri vardir, bunlan zikretmek, sozii 
uzatmaya neden olacaktir. Bu nedenle, bunlan zikretmekten vazgegip, bu 
kadanyla sinirh kaldnn. Bu sGredeki "Kendilerine nimet verdiklerinin 
yoluna, gazap ettiklerinin-kine degil" ayetinden bahsederken, bu 
meselenin sirlanndan kalanlan, ayetin gerektirdigi ve Hakkin takdir ettigi 
olgiide -Allah'in izniyle- zikredecegim. 

Sonra bilinmelidir ki: er-Rahim isminin hiikmiinden ibaret olan tahsis, 
daha once belirttigimiz gibi, "iki kabza/iki tutus"ya tabi olan iki tiirden 
ibarettir. Bunlann birisi, siipheli seyleri ortadan kaldirmak suretiyle nimet 
sebeplerini, saadet ehline tahsis etmektir. Nitekim Allah teala soyle 
buyurmaktadir: "De ki: Allah'in kullan igin gikardigi zinetini ve temiz 
nziklan kim haram kilar? De ki: onlar, diinya hayatinda iman edenlere 
aittir, kiyamette ise sadece onlara aittir." (Araf, 32). 

Cunku diinya, gokluk ve kansim diyandir. Binaenaleyh bu nimetler, diinya 
hayatinda sikmti ve mekan hukumleriyle karismis olarak miiminlere 
aittirler; ahirette ise, bu nimetler saf olarak miiminlere ait olacaktir. 

Su halde er-Rahim ismi, nimet sebeplerini ve ihsan kaynaklanni sikmti ve 
kir pisliklerinden anndiran seydir. 

Tahsisin diger tiirii ise, saitlerin mutlak anlamda sakilerden, temyiz 
edilmesi ve diinya hayatinda meydana gelen benzerlik-ten/tesabiih 
ayiklanmasmdan/taMis ibarettir. Diinya hayatinda bu benzerlik, er- 
Rahman isminin umumiliginden kaynaklanmaktadir. Diinya hayatinda 
sakilere ait olan rahmet, rahat vb. seyler, aynca bunun ziddi olarak sait 
miiminlere ait olan sikmti ve elemler, rahmetin hiikiimlerindendir. 

Ayni zamanda, zahir alimlerinin buyiiklerinden bir guruba gore "er- 
Rahman", manasi agismdan umumi, lafzi agismdan hususi iken, "er- 
Rahim", lafiz yoniinden umumi, anlami yonunden ise, hususidir. Bu goriis, 
bir agidan "tahkik" diliyle isaret ettigimiz gergege uygundur; gergi bizim 
isaret ettigimiz gergek, zahir ehlinin bilgi kaynagmdan elde edilmemistir. 

Hz. Peygamberin islere dair bilgisinin kemaline ve Hz. ibrahim'in babasma 
soylemis oldugu soze bak! Allah, bu ifadeyi Kur'an'da bize hikaye 
etmektedir: "Ey babacigim! Sana Rah-man'dan bir azap ulasmasmdan 
korkuyorum." (Meryem, 45). 

Buna gore Hz. Ibrahim, o gun babasinm uzerinde hiikmu olan isme riayet 
etmistir ki, o isim, er-Rahman ismidir; giinku babasi, rahat ve selamet 
iginde bulunmaktaydi. Boylece Hz. Ibrahim, er-Rahman isminin kusatici bir 
isim olduguna ve ihatasi altinda rahmetin disinda hukmu bulunan isimlerin 
de bulunduguna babasinm dikkatini gekmistir. Bu hiikum, er-Rahim ismine 
ait annma ile ahiret hayatinda zuhur eder, boylece halis rahmet kismi, 
kendisine zit biitiin hukumlerden aynhr ve her ismin Ozelligi, kendisine 
gore zuhur eder. 



Buna gore Hz. Ibrahim babasina adeta soyle demistir: "iginde bulundugun 
rahat ve emniyete aldanma! £unku el-Munta-kim isminden, zikredilen 
annma ve aynsma yoluyla er-Rahman isminin hukmu aynldigmda, simdi 
iginde bulundugun halden farkh siddetli ve zor seylerle yuz yuze gelirsin. 
isin ve vaktin uygun oldugu surece bunu anlamaya galis!" Bunun uzerine 
Allah, Hz. ibrahim'in dikkatini gektigi konudan babasinin idrakini per- 
delemistir; bunun nedeni ise, Allah'in takdir ettigi herhangi bir §eyin 
gergeklesecek olmasidir. 

Burada onemli bir sir vardir ki, buna dikkat gekip, bu ayete dair 
agiklamalanmiza sona erdirecegiz. Bu sir sudur: er-Rahim ismine izafe 
edilen tahsis, irade hukmudur; gunku irade, daha once agikladigimiz gibi, 
asli-ilk isimlerden birisidir. Er-Rahim ise, ihatasi altmdaki isimlere nispetle 
kulli isimlerden sayilsa bile, zikredilen ilk-ana isimlerden sonra 
gelmektedir. 

Ardmdan, iradeye nispet edilen tahsis, kamil tahkikte ilmin hukumlerinden 
birisidir; gunku biitiin tahsisler iradeye dayan-saydi, irade olmasi 
ozelligiyle iradenin kendi tahsisi, ya kendisine dayanmis olurdu; bu 
durumda bir seyin, kendisine bagimh ve kendisi igin bir sebep olmasi 
gerekirdi ki, bu dogru degildir; ya da, bu iradeden onceki baska bir 
iradeye dayanmis olmasi gerekirdi ki, buna dair sozumuz, onceki irade 
hakkmdaki sozun aynisidir. Boylece is, devir veya teselsule ulasir ki, her 
ikisi de, bu tarzda imkansizdir/muhal. Aynca, ilkinden baska bir irade 
bulunsaydi, ilim ve hayatin da iradeye dayanmis olmasi gerekirdi, halbuki 
irade, bunlara dayanmaktadir ve iradenin mertebesi, hayat ve ilmin 
mertebesinden daha sonra gelmektedir. §u halde, ilim ve hayatin iradeye 
dayanmasi, gegerli degildir. 

O halde irade, gergekte, Zat'a ait ozel bir taalluktur, bu taalluk, ilim ile 
taayyun eder ve ilimde sabit olan tahsisleri ortaya gikartir; yoksa irade, 
ilimde tahsisi bulunmayan bir seyi tahsis etmez. ilim, ilim olmasi 
yonunden Zat'm ozel bir taallukudur, bu taallukun hukmu de, 
bilinen/malum ve irade edilen seyde ve onlara gore belirlenir/taayyun. §u 
halde mumkunun yaratihsla ilgili "tercih" nispetini ve bunun levazimmi 
kabul etmesi, ilmi hukmu belirler/ta'yin; ilmT hukum ise, irade ve ihtiyar 
nispetlerini ve bunlann hukumlerini belirler/ta'yin. 

Bu makamm, "umena/eminlerin"nm kendileriyle bezendigi birtakim sirlan 
vardir. Umena/Hakkm Emin Kullan, sidk/dog-ruluk ve inayet ayaklanyla 
bu makamm zirvesine yukselirler. §ayet sen de, ulv! himmet ve kamil 
istidat ehli isen, bu sirlann hazinesine ve bu nurlann kaynagma seni 
muttali kilmasi igin Hakka yonel! Bu talebine cevap verilirse, yuksel, bak, 
uzaklas ve artik konusma! 

Allah, kullanna karsi latiftir, dilediklerini nziklandinr. Allah, guglu ve 
azizdir. 



Din Guniinun Sahibidir. (Fatiha, 3) 



Bu ayet, gesitli meseleleri igermektedir. 

Bunlardan bazilan sunlardir: Mulkun sim; guniin sim ve ibadete, cezaya, 
boyun egmeye ve daha sonra Allan'in-izniyle- dikkat gekecegimiz baska 
seylere delaleti yonunden dinin sim. Oncelikle -Allah'in yardinniyla- 
bunlardan tek tek bahsetmekle baslayacagiz, daha sonra ise, butunii 
agismdan bunlardan bahsedecegiz; nitekim daha once de boyle hareket 
etmistik. §6yle deriz: 



Mulkun Sirri 



Milk, siddet ve kuvvet demektir; ayni zamanda milk, kudret ve tasarruf 
anlaminda da kullanihr. "Meliku't-tarik", dilde, yolun ortasi demektir. 
"Meliku'd-dabe", hayvanin surucusu ve rehberi demektir. Melekut, zahir ve 
batmi kapsamasi agismdan, bu kelimenin mubalaga siygasidir. 

Bu kelimenin igermis oldugu butun bu anlamlar, Hak igin sahih olan 
anlamlardir. Cunku Hak, kuvvet ve metanet sahibidir; rehber ve 
kayyumdur; her seye kudreti yetendir; diledigi her seyi yapandir; her 
seyin melekutu onun elindedir. 

Melekut'te ince bir sir bulunmaktadir. §6yle ki, melekut, mulkteki 
mubalagadir. Mulk, sadece zahirle ilgilidir, gunku yaratiklarda mulk ve 
malik, onlan Haktan farkh olarak kalplere ve batmlara malik yapamaz; 
Hak ise, bunlann hepsinin malikidir. Hakkm batmi olarak maiik olmasi, 
Kalbin, Hakkm iki parmagi arasinda bulunup, diledigi gibi onu gekip 
gevirmesi itibanyladir. Fiil ve tasarrufa dair her zahir, batma tabidir. §u 
halde batmda melik olmak, zahirde de melik olmayi gerektirdigi halde, 
zahirde melik olmak batmda melik olmayi gerektirmez. 

Bundan dolayi bazi kimseleri goruruz ki, herhangi birisini sevdiklerinde 
batm ve zahiriyle o kimseden etkilenirler; sevdigi kimse, onun meliki, 
sultani ve efendisi olmasa bile, yerlesik istilaha gore onun malikidir. 

Gergi kesfe aittahkik su bilgiyi vermistir: Butun asiklar, gergekte kendi 
nefislerini severler, fakat, sevgilinin sureti, kendileri igin bir ayna 
mesabesindedir. Bu aynada seven kimse, tarn munasebet ve ruhani 
paralellik/muhazat agismdan, kendisini musahede eder. §u halde 



"masuk/sevilen" diye isimlendirilen sey, sevenin kendisini sevmesinin ve 
kendisinde tesir etmesinin sarti olur. 

Bunun sirlanndan birisi sudur: insan, ilah! ve kevni mertebeleri kapsayan 
ozet bir nushadir. Her sey, insanda bulunur, bununla birlikte herkes, asm 
yakinhk ve vahdet/birlik hukmunun kesrete/gokluk baskm gelmesinden 
kaynaklanan mundemiglik nedeniyle, bunu idrak edemez. Su halde 
herhangi bir sey, kendisinden veya kendisine munasip baska bir seyle, 
adeta bir ayna gibi manevT ve ruhan! bir paralellik/muhazat makammda 
bulunursa, bu olgudeki farkhhk ve -benzerligin yam sira- orta uzakhk, o 
seyin kendisiyle o seyden veya benzerinden farkhlasan seyde suretinin 
zuhur etmesinin nedeni olur. Boylelikle o kimse, kendisinden aynlan seyde 
kendisini idrak eder ve yakmlik ve ahadiyet/birlik perdesi ortadan kalktigi 
igin nefsini musahede edebilmesi mumkun olur;s bunun neticesinde ise, 
tecelligahi haline gelmis olan bu seyde kendisini sever. 

Bu makamin, baska onemli birtakim sirlan vardir ki, burada onlan 
zikretmek uygun degildir; bu, sadece bir deginme ve isaretten ibarettir. 

Sonra soyle deriz: Bilindigi gibi bu ayet "Melik-i yevmi'd-din, Malik-i 
yevmi'd-din" seklinde de okunmustur. Her iki okumanm da dil agisindan 
kendisine ozgu ve baskalannin ortak olmadigi anlamlan vardir. 

Zahir ehli, bunlann arasmda gesitli farklar zikretmistir. Bazi alimler, 
"Melik" okuyusunu, bazilan ise, "Malik" okuyusunu ustun saymislardir. Her 
bir gurup, tercih ettigi gorusun dogruluguna dilin gerektirdigi gesitli 
agilardan delil getirmislerdir. Ben, burada onlann goruslerinin detaylanni 
zikredecek degilim. §u var ki, bu goruslerden sadece iki kelime arasindaki 
farkin anlasilmasim temin edecek gorusleri zikredecegim, boylece dilin 
hukmu agiga gikmis olur. Sonra da, Hakkm bu konuda bans ettigi ve 
zevkimin gerektirdigi seyleri dile getirecegim. Sayet, zev-ki bilgileri, dilin 
istilahi anlammdan anlasilan seylere tatbik etmek amacim olmasiydi, nakil 
ehlinin herhangi bir gorusunu ak-tarmazdim. Fakat, kitabm basinda 
zikredilmis olan taahhudumde dikkat gektigim bu hikmetten dolayi, bu 
kadar nakilde bulunmayi istisna etmistim. 

Soyle derim: Melik ve malik arasmda zikredilen farklar arasmda su vardir: 
Malik, kolenin sahibidir; Melik ise, halkm hukumdandir/melik. Kole, 
halktan daha zelil bir haldedir, bu nedenle maliklikteki baskmin/kahr, 
melikliktekinden daha fazla olmasi gerekir. Su halde malik, hal olarak 
melikten ustundur. Melik, siyaset ve gucuyle birlikte bazi agilardan 
meliktir; malik ise, her halukarda maliktir ve olumden sonra da, velayet 
ona aittir. 

Aynca sunu ileri surmuslerdir: Hak, "maliku'1-mulk/mulkun maliki" 
olmakla ovulur, "meliku'1-mulk" olmakla ovulmez. Bunun delili su ayettir: 
"De ki: Allah'im, maliku'l-mulksun." Boylece malik'in, melik'ten ustun 
oldugu sabit olmustur. 



Aynca sunu ileri surmuslerdir: Melik, bazen malik olur, bazen ise olmaz; 
ayni sekilde malik de bazen melik oldugu gibi, bazen olmaz. §u halde 
meliklik ve maliklik, zaman zaman birbirlerinden aynlabilir. §u var ki, 
maliklik, serbest tasarrufun sebebi iken, meliklik boyle degildir; buna gore 
malik, bu anlamca melikten daha ustun olmaktadir. 

Bilinmelidir ki: Bu kelimenin -ister "Melik" ve isterse de "Malik" olsun- 
igermis oldugu kemal ozelliklerinin hepsi Hak igin sabit oldugu igin, ayet iki 
rivayetle de varit olmustur; gunku birlestirmek/cem, daha ustun ve daha 
kamildir. Hakkin emri bir ve butun isim ve sifat mertebelerindeki tercih de, 
bir tek nispetten olan tek seye ait olunca, bu tercih edici emirden dolayi 
vahdaniyet ozelligindeki ilahi emir, tercih edilmis diger seylere bu makam 
ve mertebede ulasir; bu tek emir, Hakkm mazhan, rububiyet ve bu 
durumda ihatasi altmda bulunan seylere karsi tahakkum sirnnm 
tasiyicisidir; nitekim daha once bunu belirtmistik. 

§imdi -Allah'm izniyle- her birisiyle okumak caiz olmakla birlikte, iki 
kiraatten birisini tercih etmeyle ilgili zevki emrin geregini zikredecegim. 

Bu tercihin konusu, tahkik kaidelerinin gerektirdigi birtakim sirlardan 
dolayi "Malik" olmaksizin "Melik-i yevmi'd-din" okuyusudur. 

Bu sirlann birisi, sudur: Malik, "Rab" isminde mundemigtir; gunku Rab 
isminin dildeki anlamlanndan birisi, "malik" demektir. Kur'an, i'caz/aciz 
birakma ve vecizlik ozelligiyle nazil olmustur. §ayet "Malik" okunusunu 
tercih etmis olsaydi, icazla gelisen bir gesit tekrarlama olacakti. Kamil kesif 
ise, varhkta asla tekrar olmadigmi ifade etmistir. §u halde, bundan dolayi 
"Malik" degil, "Melik" okunusunu tercih, zorunludur. 

Bu meseledeki diger sir ise, iki oncule dikkat gektikten sonra ortaya 
gikacaktir: Bunlann ilki, son baslangicin benzeri, hatta aynisidir seklinde 
ifade ettigim kurah hatirlamaktir; gunku sonlar, ondekilerin aynisidir. Diger 
oncul ise, varhkta meydana gelmis butun islerin, tesadufen 
gergeklesmeyecegidir; aksine varhktaki her sey, vasitalar ve mazharlar 
bunu bilinmez yapsa bile, Hak tarafindan amaglanmis ilahi bir tertip ile 
gergeklesir. 

Her vakitte Varhk/Vucud ile vasiflanan mumkunler, bundan daha kamil ve 
serefli olan seyi kabul etme gucunde degillerdir. §ayet akilar, bu tertibin 
sirnna ve bundaki ilahi hukmun sirnna ulasamazsa bu, kevni acizlikten ve 
mumkun varhk olmaktan kaynaklanan bir eksiklikten dogar. 

Bu meseleye, kismen ve hatirlatma kabilinden Besmele'nin harflerinden 
bahsederken deginmistik. 

Bu durum sabit olunca, deriz ki: Gergeklesen/vaki ve hukmu surekli ilahi 
tertibe gore Kur'an'm son suresi, "De ki: Ben insanlann rabbina 
sigmiyorum" ayetiyle baslayan Felak suresidir; bu durum, surelerin tertibi 



esnasinda ister bilinsin, isterse de bilinmesin boyledir. Bu isim, bu surede 
"Malik" degil, "Melik" olarak yer almis ve Rab isminin ardindan 
zikredilmistir; ustelik bu surede bu ismin "Malik" seklinde okunmasi caiz 
degildir. §u halde bu durum, "Melik" seklinde okumanin daha ustun oldu- 
guna delildir. 

Aynca, Hak isin sonunda, buyuk kiyamette ve de seyir ve so- 
yutlanma/insilah halinin sona ermesinin ardindan gergeklesen vuslat 
haliyle tahakkuk esnasinda kopan kuguk kiyametlerde birlik gokluga 
baskm iken soyle buyurmaktadir: "Bugun mulk kime aittir: Vahid ve 
kahhar olan Allah'a aittir." Mulk uzerinde hukum sahibi olan, Meliktir. §u 
halde bu ayet de, Melik kiraatinin daha uygun olduguna delildir. 

Mustakil isimlerin, izafe edilen isimlere onceligi vardir. Melik ismi, Malik 
isminin aksine mustakil olarak yer almistir. Bunu teyit eden bir delil de, 
"Faliku'l-isbah", "Cailu'l-leyli sukna", "zi'1-mearic" gibi izafe isimlerin 
rivayetle sabit olan sayih isimler arasmda zikredilmemis olmasidir. 

Hz. Peygamberin hadisleri de, Kur'an'm sirlanni agiklarve bu sirlara dikkat 
geker. Hz. Peygamberin birduasinda soyle buyurdugu hadislerde yer 
almistir: "Hamd, sadece sana aittir. Senden baska hig bir ilah yoktur. Her 
seyin rabbi ve melikisin." 

Hz. Peygamber, bu hadisinde "malik" dememistir. Bu baglam, fatihanm 
baslangicinda zikredilmis isimler igin daha uygundur. 

Aynca, dil alimleri, Malik'in Melik'ten ustun olduguna dair bir delil 
zikretmislerdi. Buna gore Malik, kolenin sahibidir ve kolesi hakkinda 
smirsiz tasarruf sahibidir, melik ise, boyle degildir. Cunku Melik, iktidar ve 
siyaset gucuyle ve de sadece bazi agilardan meliktir. Kuskusuz boyle bir 
yaklasim, gegersiz bir kiyastir, bu kiyas, Hakta degil, sadece yaratiklarda 
gegerli olabilir. Qunku agiktir ki, Hak mutlak tasarruf sahibidir ve butun 
agilardan mulkun sahibidir. §u halde baskasmin meliMigi Hak ile kiyas 
edilemez. Vasiflar ve isimler, ozellikle seriat ve burhan ile agiklanmis 
olanlar olmak uzere, en kamil anlamlan cihetinden Hakka izafe 
edilebilirler, bu boyle bilinmelidir! 

§u halde bu durum, "Meliki-yevm" diye okumanin daha ustun olduguna 
delildir. Malik'in batm agisindan sirn ise, Rab ismi hakkmdaki 
agiklamalanmizda mundemigtir; artik bunu tekrarlamaya gerek 
duymuyorum. 

Allah, mursittir. 



'Yevm/Gun"in Sim 



Bu kelimenin sirlanndan soze baslamadan once, bir mukaddime takdim 
etmek gerekmektedir. Bu mukaddime, zamanin hakikatine, ona ait 
hususlara ve ilahiyattaki dayanagina dikkat gekecek ve daha once ifade 
edilmis asillan hatirlatacaktir. §6yle derim: 

Defalarca belirttik ki: Mutlak ilahi gayb hakkmda, sonluluk, tayin, takyit ve 
benzeri seylerle hukum verilemez. Mumkunler ise, gayr-i mutenahidir. 
Fakat mumkunlerden varhga dahil olan ve her vakitte, mertebede, halde, 
mevtinde ve her bir isme nispetle Zati gayb'den zahir olan sey, belirli bir 
emir olabilir; binaenaleyh bu emrin, bir baslangici ve takdir edilmis bir 
sonu vardir. 

KullT hakikatler ve varhklarda hukum sahibi olan ilahi isimler, hukumleri 
itibanyla sonludur; fakat, bir kismimn hukmu, bir defada sona erirken, 
bazismm hukmu, cuzt ve tafsTIT agidan degil, kulli agidan sona erer. Daha 
once de agikladigmn gibi, insan, gesitli durum ve ozelliklerle taayyun etmis 
farkhlasmis ve smirlanmistir. insanm, butun bu ozelliklerden aynlmasi 
mumkun degildir, fakat bir kismmdan aynlabilir. §u halde Hakkm 
gaybmdan kendisine ulasan herhangi bir tecelli veya hitap veya hukum, 
insanm durumuna gore gelir ve halinin ve mertebesinin hukmuyle boyamr. 

ilahi hukmun kaynagi ve mensei, taayyun-i evveldir/ilk taayyun. Taayyun- 
i evvelin, daha once agikladigi tarzda, nufuzu ve surekliligi vardir. 

Bu agiga gikinca deriz ki: Zamanin ash, ed-Dehr ismidir; bu 

da, diger esmai nispetler ve kull! hakikatler gibi makul bir nispettir. Ed- 
Dehr, ana isimlerden birisidir ve hukumleri, butun alemlerde farz edilen 
takdirlere gore taayyun eder. Bu takdirler/olguler, mumkunlerin 
varliklannin ve hukumlerinin hallerine, isimlerin eserlerine, bunlann 
semavi ve kevkebi/yildizlara ait mazharlarma gore belirlenirler. 

Her bir isim, belirli bir mertebe ile smirlanmasi agismdan kendisine ozgu 
-gergi, baska isimlerle baska seylerde ortaktir-hukumleriyle 
farkhlastigmda, ilahi emir, her bir ismin hukumlerinin mahallinin ve bu 
hukumleri tayin ettiren seylerin mahsus mumkun "a'yarTm olmasini 
gerektirmistir; bunlar, isimlerin hukumlerinin mazharlan ve rububiyetinin 
mahallidirler. §u halde kendisine mahsus hukumleri, bu hukumleri 
kendileri igin nihayeti gerektiren tarzda kabul eden varhklarda sona 
ererse, hukumranhk/saltanat, baska varhklarda "el-Ahir" ismine ait olur; 
bu ismin hukumleri de, geride kahr, bunlar, ya saltanati olan herhangi bir 
isme tabilik yoluyla katihr veya hukumleri ortadan kalkip, o isim gaybe 
katihr veya baska bir ismin altma girer. Bu yeni isim, ihata yonunden ilk 
isimden daha kapsamh, hukum agismdan daha devamh ve saltanati 
agismdan ise daha gugludur. 



iste, butun alemlerde, diyarlarda ve mertebelerde /rmevtin durum bu 
sekildedir. Bundan dolayi seriatlar, vahiyler/ilhamlar, ilahi tecelliler 
farkMasirlar; bunlann bir kismi, digerlerine egemen olur ve onu hukumsuz 
kilar/nesh. Bununla birlikte hepsi de, sahihtir ve hepsinin ash ve Hakkin 
emri yonunden hukmu birdir. 

Her vakitte biitun mertebelere, mevtinlere, cinslere, turlere, alemlere 
nispetle saltanat ve baskinhk, sadece bir tek isme aittir; diger isimlerin 
hukmu ise, bu galip isme tabidir, nitekim daha once bu meseleye 
defalarca isaret etmistim. Cunku sultan, sadece Allah'a aittir, hukum 
sahibi ve butiin isimleri birlestiren ulu-hiyet de, tektir, uluhiyetin emri de, 
tektir. §u halde bu emrin mazhan, butun vakit ve hallerde ancak tek 
olabilir. Cunku ilahi vahdet/birlik ile nizam meydana gelir ve bu nizamm 
hukmu, butun varhklarda devam eder. Allah Teala'nm "§ayet orada Al- 
lah'tan baska iki ilah bulunsaydi, fesat gikartirlardi" (Enbiya, 22) ayeti 
buna isaret etmektedir. 

Bu durum, muhakkiklere gore kesin olan gergeklerden birisidir. 

"Mevalit" hukumlerinde "tavali"i benimseyen kimselerin go-rusleri, bu 
esasa dayanmaktadir. Buna gore bu insanlar, hukmu dogum esnasinda 
ufuktan zahir olan ilk seye nispet ederler; bu, isin baslangic ve nihayette 
isin vans noktasidir. Bu durumda yetkinin sahibi olan ilkin disindaki seyler 
ise, kendisine tabi ve onun hukmuyle boyanmistir. 

Daha once Hakkin el-Evvel ve ez-Zahir oldugunu belirtmistik; bu kitabin 
pek cok yerinde, evvelligin sirlanna dikkat gekmistik, bu baglamda, onlan 
hatirlarsan, Allah'm izniyle dogru yolu bulursun! 

Sonra soyle deriz: §u halde vakitlerin, gunlerin, aylann, yillann ve buyuk 
devirlerin belirlenmesi/tayin, isimlerin hukumlerine ve zikredilen 
hakikatlere tabidir. Ars, KursT, Felekler, yildizlar/kevkeb, isaret edilen 
hukum sahibi hakikat ve isimlerin mazharlan ve onlann hukumlerini 
belirleyen seylerdir. 

Buna gore devirler ile, isimlerin kapsayici ve kusatici olan kulli hukumleri 
zuhur ederler. "Anlar" ile ise, musemmaya delaletleri ve ondan farkh 
olmayislan agisindan zati hukumleri zuhur eder; nitekim daha once bunu 
agiklamistik. Bu iki mertebe arasmda bulunan, gunler, saatler, aylar, 
seneler ise, bu iki asil arasmda gergeklesen girisik hukumler/mutedahil 
itibanyla ve bunlann arasmda ortaya gikan nispet ve asirlara gore zuhur 
ederler. Bunlara ornek olarak, mutlak varhgm ozelligi olan vahdette veya 
imkamn lazimi olan goklukta/kesret ve bunlann arasmda meydana gelen 
ve bunlardan dogan varhklardaki emir/durum verilebilir. 

Butun feleki suretlerin ve baska suretlerin, Ars'a nasil dere edildigine bak! 
Bununla birlikte Ars, hareket agisindan bunlann en hizhsidir. Gor ki, Ars'in 
hareketiyle gunler nasil olgulmektedir? Bundan, Zat'a delaleti ve 



belirttigimiz gibi ondan farkh olmayisi agisindan ed-Dehr ismine terakki et. 
Ferd ve bolunmeyen zamandan ibaret olan "an"i dusun! £unku o, gergek 
varhk-tir/vucGd-i hakiki. Onun dismdaki seyler ise, ister mazi isterse de 
gelecek zaman olarak farz edilsin, madum seylerdir. §u halde an Vucuda; 
kesret ve imkan hukmu ise, "devir"e aittir; Vucud-i Hak ile varhklar/a'yan 
arasmda gergeklesen iliski ise, hareketin makuliyetine aittir. 

Buna gore "an" ile devirler, vucud/varhk ile imkan arasmda, varhklar ve 
renkler zuhur eder. Devirlerin mazhan, olgularda/ek-van idrak edilir; 
imkan ise, kesif ile idrak edilir, zihinlerde ise makuldur/akledilir. Boylece 
ed-Dehr'in ve zamanm hukumleri, taf-sillesir. Binaenaleyh devirlerin 
dayanagi "Kiyamete kadar yaratiklanma dair ilmimi yaz"; "An"m dayanagi 
ve kokeni ise, "Allah var idi ve onunla birlikte baska bir sey yoktu", aynca 
"Her nerede olursaniz olun, Allah sizinle birliktedir" ifadeleridir. 

§u halde "an" ile, dakikalar olgulur; dakikalar ile, dereceler olgulur; 
dereceler ile saatler olgulur; saatler ile gun olgulur. is, bu dortlu sir ve 
bunlan birlestiren sir ile tamamlanir. 

Genisletirsen, haftalar, aylar, mevsimler, seneler olarak isimlendirmis 
olursun. Aksi halde, artirmak baglaminda yila yapilan bir ilave tekrar 
oldugu gibi, gune ilave edilen sey de, tekrardan ibarettir. 

ZatT musahede ile tahakkuk edip, cem ve ahadiyet makamina ulasma 
nimetine mazhar olan kimse, "tekrar" hukmu vermez ve "an"m 
hukmunden devirlerin hukmune intikal etmez; gunku onun rabbi, 
kendisinin her gun bir "se'n"de bulundugunu bildirmistir. Buna gore Allah, 
gunii "O/Huve" zamirine izafe edince, musahede ve rivayetle, onun 
"bolunmeyen an" oldugu bilinir. £unku her mertebenin ve ismin gunu, 
kendisine goredir. "Hiive/O", isim ve sifatlan birlestiren mertebenin istinat 
ettigi bir olan Zat'a isaret eder. Bu makamdan, bu ve benzeri kullar, su 
ayetin sirnna muttali olurlar: "Bizim emrimiz, goz agip kapatmak ya da, 
daha da yakindir," (Kamer, 50) 

Boylelikle, ayette zikredilen "daha yakm" olani da bilir ve onu musahede 
eder; bununla birlikte bildigi ve gordugu sey, ona yeterli gelmez. 

Allah, ogreten ve dogruya ulastirandir. 



Din'in Sirri 



Bu kelimenin, pek gok sirri vardir. Bu sirlann, zihinlerde somutlasmasi, 
pek gok idrakte ve anlayista belirmesi, ancak zevki bilgilerle ilgili bir kag 
irfani mukaddimenin hatirlanmasina baghdir; bu mukaddimeler, bu 



sirlardan bahsetmeden once genisge anlatilmahdir. Boylelikle, -Allah'm 
izniyle- bunlann igermis olduklan manalan zikredebilecegiz. Bu 
mukaddimelerin faydasi, din kelimesinin igermis oldugu dikkat gekilen 
sirlan anlamayla sinirh degildir. Aksine bunlar, genel olarak faydahdirlar ve 
daha once ifade ettigimiz dusuncelerin anlasilmasmda oldugu gibi, bundan 
sonra gelecek diger konularda da kendilerinden yararlamhr. 

Bunu belirtince, soyle deriz: Sifatlar, na'tlar ve benzerleri, bunlarla 
vasiflanan ve nitelen kimseye tabidirler. §u anlamda ki, herhangi bir 
sifatm mevsufuna izafe edilmesi, mevsufa ve onun zatmm bu sifatm 
kendisine izafe edilmesini kabul etmesine goredir. Hak, hakikatinin kunhu 
idrak edilmese bile, kendisinin bildirip, haber verdigi ve anlattigi kadanyla 
soylece bilinmistir: Hakka nispeti sahih olan na't ve sifatlann O'na izafesi, 
bu sifatlann baskalanna nispet edilmeleri gibi degildir. Cunku O'nun 
disindaki seyler, mumkundur ve her mumkune, imkan hukmu, ihtiyag, 
kayit, eksiklik vb. gibi imkanin levazimi sirayet etmistir. Hak ise, hakikati 
agismdan, butun mumkunlerden farkhdir. O'na benzer olan, hig bir sey 
yoktur. §u halde na't ve sifatlann Hakka izafe edilmesi, mutlak, kiilli, 
kusatici ve kamil anlamda olabilir. 

Kuskusuz ki, ilim, en onemli nispet ve sifatlardan bihsidir. §u halde ilmin, 
Hakka nispet ve izafe edilmesi, en eksiksiz, kamil ve ustun tarzda 
olmahdir. Binaenaleyh, fitratlar iman nuruyla, selim akillar burhan nuruyla, 
kalbler ve ruhlar ise musahede ve "iyan" nurlanyla sahittirler ki: Hig bir 
bilgi, Allah'm ilminin disinda kalamaz, hig kimsenin tevili ve anlayisi onun 
ilminin disinda degildir. Ciinku Hakkin ilmi, kendisisinin de haber verdigi 
ve bildirdigi gibi, her seyi kusatmaktadir. 

Hakkin kelami da, ayni zamanda, O'nun bir sifati veya ilminin bir 
nispetidir. Bu durum, zevk ehli olan muhakkiklerde degil, fikir ehli 
arasinda genellikle bilinen durumun aksinedir. 

Kur'an, bu sifatm sureti veya ilmi nispetidir, su halde Kur'an da, ihata 
edicidir. Nitekim Allah, su ayetle buna dikkat gekmistir: "Kitapta hig bir 
seyi ihmal etmedik." Bu konudaki baska bir ayet de sudur: "Kuru ve yas 
hig bir sey yoktur ki, apagik bir kitapta bulunmasm." (Enam, 59) 

§u halde, Kur'an'da bulunan herhangi bir kelimenin dilde gesitli manalan 
var ise, butun bu anlamlar Hak tarafindan kast edilmistir. Herhangi bir 
kimse, Hakkin kelamina dair Kur'an'm nazil oldugu dilin gerektirdigi bir sey 
soyleyip, kesin seri kurallar da bununla gelismezse, bu yorum haktir ve 
Allah'm irade ettigi seydir. 

Soz konusu bu yorumun dogrulugu ise, ya onu dile getiren kimseye 
nispetle veya kendisine ve bu makamda, zevkte ve anlayista kendisine 
ortak olan kimseye nispetle gegerlidir. 



Sonra, kelimelerin bazi anlamlan, bazi ayet ve sGrelerdeki baglamlannda 
daha uygun ve karinelerden agiga gikan gesitli nedenlerden dolayi daha 
munasip olabilir; bu karineler arasmda, nuzul sebepleri, ayetin, kissanin 
ve hukmun siyak ve sibaki/baglami, veya muhataplann ve onlann 
Onculerinin daha yaygin ve meshur olan anlami dikkate almasini vb. 
zikredebiliriz. Binaenaleyh bu durum, Kur'an'm sirnna dikkat gekerken 
ifade ettigimiz seyle gelismez; belirttigimiz gibi, Kur'an'm bir "zahr"i 
vardir, bir "batn"i vardir, "had"di vardir, "matla"i vardir; "batn"mm 
yediden yetmise kadar giden "batn"i vardir. 

Bu sabit olunca, bilinmelidir ki: Din lafzmm, dilde gesitli anlamlan vardir. 
Bunlardan bazilan, ceza, adet, itaat ve durumdur. "Danehu" demek, onu 
zelil kildi, kolelestirdi, yonetti ve sahibi oldu demektir. "Deyyan", malik 
demektir. Din, 'islam/teslim olmak"tir. Binaenaleyh biitun bu anlamlan din 
lafzi igerinektedir ve bunlar, Hak tarafmdan kast edilmis anlamlardir. 
Cunku Hakkin kelami, kamildir, mutlaktir ve ihata eder; o, herhangi bir 
belirli anlam veya mefhum ile smirlanmaktan munezzehtir. Nitekim, daha 
once de bunu ifade etmistik. 

Simdi de -Allah'in izniyle- bu kelimelerin manalarindan Allah Teala'nm 
nasip ettiklerine veciz isaretlerle deginecegim ki, ayni seyi daha Once de 
yapmistim. Sonra da, bu ayetin hukumlerinin anlasilmazhklarmi ve 
fatihanm birinci kisminin bu ayetin biti§iyle sona ermesinin sirnni, tertip 
agismdan agiklayacagim; sonra da, -Allah'in izniyle- ikinci kismi igeren 
diger ayete gegecegim. 

O halde, Oncelikle bu konuda bu kelimeye yakm ilk anlam olan birinci 
kismm agiklanmasiyla baslayacagiz; bununla birlikte bu agiklamalara, 
ahiret hallerinin bazi sirlanna ve baska meselelere dikkat geken onemli 
nukteler ilave edecegim. Su halde, ifadelerimize ilahi fitrat nuruyla dikkat 
eden kimse, onemli ve gok kiymetli bilgilere muttali olur. 

Biliniz ki: Hak, iginde degerlisi-degersizi, buyugu-kugugu olmak uzere, 
alemleri ve varhklan birbirlerine baglamis, bir kisminin zuhurunu, diger bir 
kismma dayandirmistir. Bazi varhklan, diger bir kismim izhar eden aynalar 
yapmistir. Su halde sufli alem, igindekilerle birlikte, ulvi alemin aynasi ve 
onun eserlerinin izhar edicisidir; ulvi alem de, ayni sekilde, bir aynadir. Bu 
aynada, bazen sufli alemin fiil ve ruhlan, bazen ise suretleri, bazen de 
hepsi birden yansir ve belirlenir /taayyun. KuliT-misal alemi, bazi 
mertebelerde sinirlanmasi yonunden ve de hukum ve mutla kliginin 
umumiligi cihetinden butun fiiller, mevcutlar ve mertebeler igin bir 
aynadir. 

Her seyi, o seye dair ilmine gore izhar etmek, baskasina degil sadece 
Hakka ait bir istir. Hak, bu izhan hazerat-i hamse DagU olan bes nikahm 
hukumlerine tabi kilmistir, daha once butun bunlara dikkat gekmistik. Su 
halde, turlerinin ve sahislannin farklihklanna gore varliklann zuhuru, 



zikredilen mertebelerinin ve daha once isaret edilen hukumlerinin 
farkhhgina gore, "nika-hi-cem" sirnna bagimhdir. 

Bunu ogrendiysen, soyle derim: Sim agiklanmak istenen ceza, fiil, fail ve 
mefulun nedeni-vasitasi-zarn/mefulun Tieclih-bi seyin ve fi-seyin arasinda 
ortaya gikan neticeden ibarettir. Fiilin islenmesinin nedeni, fiile kalkisan 
kimsenin ilmine tabi olan iradi ve gaybi bir harekettir. Bu hareketin, irade 
sahibinin ilmine gore, kendisinden sadir olan fiile sirayet eden bir hukmii 
vardir; bu hukum, ilmin ve iradenin konusu olan fiilin sonuna kadar devam 
eder. 

Su halde, herhangi bir failden sadir olan bir fiilin kaynagi, kuskusuz ki 
isaret ettigim seydir; ayni zamanda bu fiilin, gayenin kendisiyle belirlendigi 
ve fiilin suretinin zuhur ettigi bir "emr'Mnin olmasi gerekir. Onceki 
paragraftaki "mefulun lieclih-bi seyin ve fi-seyin" sozumle buna isaret 
ettim. Ayni zamanda fiilin, bir neticesinin ve konusu bu fiilin gaye ve 
kemalinden ibaret olan bir eserinin de olmasi gerekir. 

Bu durumlar/emirler, faillerin, onlann kuvvetlerinin, maksatlarimn, 
huzurlannm, mertebelerinin ve -sayet failler sinirh nes'etlerin mensubu 
iseler- nes'etlerinin degismesine gore fark-hlasir. Gergekte her seyin ve 
her seydeki mutlak fail, Haktir. Herhangi bir failden bir fiilin sadir olmasi, 
fail bu zikredilen nispi kayitlann hukumlerinden hali oldugu halde tasavvur 
edilemez. Sinirh/mukayyet nes'etler ise, bunun dismdadir; gunku isimleri 
ve Ozel vecih yonunden Hakkin fiilleri, kulli hakikatlerin eserleri ve ruhlar, 
smirh nes'etlere bagimh/tevakkuf degillerdir; fakat bunlar, zorunlu olarak 
mazhara bagimhdirlar. Su var ki, smirh nes'etler, mazhann sarti 
degillerdir. 

Bu fiilin izafe edildigi kimseye en yakin olan, ifade ettigimiz seyi bilen veya 
onunla birlikte hazir olan kimsedir. Ciinku bazi fiiller vardir ki, nispet 
edildikleri kimseye en yakin olan seye nispetle dikkate almdigmda, "lagv" 
ve "abes" diye isimlendirilir; su anlamda ki, bu fiilin faili, zahir olarak, bu 
fiille herhangi bir maslahat kast etmis degildir ve bu fiilde belirli bir amaci 
yoktur. Gergekte ise durum, boyle degildir. Cunku fiilin faili, gergekte, 
kendisinden baskasmm fili olmayan Haktir. Hak, kendisine abesin izafe 
edilmesinden munezzehtir; gunku Hak, kendisinin de bildirdigi ve haber 
verdigi gibi, "Sizi abes olarak yaratmadik" (Muminun, 115); "Gokleri ve 
yerleri batil olarak yaratmadik" (Sad, 27) buyurmaktadir. Aksine, her 
sakinlestirme/teskin ve hareketlendirmede/tahrik Hakka ait acaib 
hikmetler ve garip sirlar vardir. Anlayislann gogunlugu, bu sirlara ve 
hikmetlere ulasamaz; Hakkin bildirmesi olmaksizin akillar, bunlann mahi- 
yetlerini idrak edemezler, nefisler bunlara muttali olamazlar. 

Su halde, bir urun, baslangig ve gaye olmahdir; aynca, fiile, ilk niyet/kast-i 
evvel hukmunun ve "huzur"un eslik etmesi gerekmektedir. Bunlar, daha 
once belirttigimiz uzere, gayeyle ilgili olan ilme tabidirler. Fakat fiilin ve 
fiilin nispet edildigi kimse- , nin, birtakim mertebeleri vardir. Binaenaleyh 



bazen fiil, bazi mertebelerde bir takim vasiflarla nitelenir; bu vasiflar, 
belirli bir mertebede veya belirli bir haldeki nispet ve izafetten dolayi veya 
bazi mertebeler ve hallere gore kendisine anz olmuslardir. Boylece bunun 
sirnni bilmeyen kimseler zannederler ki, fiil iki faile birden istinat 
etmektedir veya bu ozellik, fiil igin zati bir ozellik ve kendisinden zuhur 
ettigi her mertebede fail hakkmda zorunlu hukum sahibidir; halbuki durum 
boyle degildir, aksine durum, bizim ifade ettigimiz gibidir. 

Sonra, bilinmelidir ki: Fiiller, kisim kisimdir: zati fiiller, iradi tabii fiiller, 
emri fiiller. EmrT fiiller, iki kisimdir. Birisi, meleklerin ve nurani ruhlann 
fiilleri gibi, iradi fiillerle birlesip, onlardan farkhlasmayan kisimdir. ikinci 
kisim ise, bazi agilardan iradi fiillerden farkh olan kisimdir. Buna ornek 
olarak, Gunes'e, Ay'a ve bazi meleklere nispet edilen "teshir/boyun 
egdirme"i verebiliriz. Tabii fiiller, taksimde "emri" fiiller gibidirler; bunlar, 
emri fiillerin iradi fiillerle birlesmesi gibi, bazi suretlerde bazi varliklara 
nispetle iradi fiillerle birlesirler. Bunun ardmdan, bu ug alti kismi birlestiren 
bir kisim daha gelmektedir. 

Bu fiil kisimlarimn varhklardan sadir olmasi da, gesitli tarzlarda gergeklesir. 
Cunku bazi varhklar vardir ki, bu zikredilen kisimlardan sadece birisine 
mahsustur; bazilan ise, tekil veya murekkep olarak iki veya ug fiil kismiyla 
ilgilidir: Tekil veya murekkep derken, o varhgm fiillerinin, bu kisimlardan 
murekkep olarak sadir oldugunu veya o varhgm, her kisma gore bir fiil 
veya gesitli filler meydana getirebilecek gugte olmasim kast etmekteyim. 
Bazi varhklar ise, zikredilen yorumla, diger fiil turlerini birlestirir. 

Bu fiil kisimlannin mazharlan ise, nuri ve nari/isik ve ates kaynakh ruhlar, 
ulvi suretler, unsurlar, basta insan olmak uzere bunlardan meydana gelen 
seyler (muvelledat) ve insandan her nes'et-te, halde, mertebede ve 
makamda meydana gelen seylerdir. 

Bu asilla ilgili birtek sey kalmistir ki, o da, fiil kisimlanndan her bir kismi, 
ait oldugu varhga tarn olarak isnat etmektir. Bu konudan bahsetmek, 
genis agiklama ve ifsasi caiz olmayan birtakim sirlann agiklanmasmi 
gerektirir. ima ettigim seyi anlayan basiretli kisi, susulan ve zikretmekten 
sarf-i nazar edilen bazi seylerin farkina vanr. 

§imdi de, bu mevzunun insanla ilgili yonunu tamamlayahm! Cunku insan, 
ayn-i maksude/amaglanan varhk, misal-i etemm/en kamil ornek ve nusha- 
i camiadir/kusatici nusha. §6yle deriz: 

insan, fiilin butun kisimlanni ve hukumlerini igermektedir. insan, diinya 
hayatmda, suretinin ve ruhunun birlesimi agismdan pek gok fiilin sahibidir. 
insanm, ruhani mirag ile insilah/so-yutlanma halinde ruhaniyeti agismdan 
gesitli fiil ve eserleri vardir; bu soyutlanmayla birlikte, insanm bedenle 
iliskisi ve bazi agihrdan bu alemin ve bu unsuri yaratihsm hukmuyle 
smirlanmasi devam eder. Aynca insan, unsuri yaratihsi butunuyle terk 
ettiginde berzah alemi, hasir, cennetler vb. alemlerdeki yaratihsmda da 



gesitli hallere ve fiillere sahiptir; fakat biitun bunlar, unsuri yaratihsa tabi 
ve ondan meydana gelmislerdir. Unsuri varatihsm tavassutuyla insanin 
filleri dunya hayatindan berzah alemine, daha sonra ahiret alemine geger, 
ulvi mertebelerde so-mutlasirlar/resahhus. Bunlann hukumleri insan igin 
nasil idilerse, butun mertebelerde, mevtmlerde ve alemlerde o sekilde de- 
vam eder ve sabitlesirler. Cunku insan, unsuri mizacm hukumlerinden, 
bunun levazimmdan ve kendisiyle ve kendisinde nefsinin zuhur ettigi 
neticelerinden soyutlanamaz, bunun nedeni insanin, her gesit mazhardan 
mustagni kalmasmin imkansiz olmasidir; binaenaleyh insanin mazharlan 
da, hig bir zaman tabiatm hukmunden soyutlanamaz. 



Tamamlayici Agiklama 



Miikelleflerin Fiilleri 



Bilinmelidir ki: Butun bu kisimlardan zikredilmesi ve agiklanmasi gereken 
en onemli kisim, mukelleflerin fiilleridir. Onlar, bu fiillerden dolayi ceza 
veya mukafat goreceklerdir. Mukellefler, insanlar ve cinlerdir; hayvanlann 
da, sadece kisas yonunden olmak uzere, bu noktada onlarla bir ortakhgi 
vardir. Hayvanlar hakkmda, naslarda varit oldugu kadanyla, hukmu surekli 
baska bir ceza yoktur. Ciniere gelince: biz onlann fiillerinin karsiliklanni 
goreceklerinden hig bir kusku duymasak bile, onlann cennete girip 
girmeyecekleri kesin degildir. Cinlerden mumin olanlar, isledikleri hayir 
amellerinden dolayi ahirette bir karsilik gorurler, fakat bu konuda herhangi 
bir nas yoktur. Zevk yonunden de, bu konuda kesinlik verebilecek 
herhangi bir bilgi yoktur. Binaenaleyh belki de cinler, hayir amellerinin 
nitecilerini, cennetten baska Allah'm diledigi her hangi bir mekanda 
goreceklerdir. insan ise, isin mihveridir; insan, hukmun tafsilinin 
mahallidir. 

§6yle deriz: insanin fiili, bazen belirli bir maslahat tasimaz, bu gesit fiil, 
"abes" diye isimlendirilir, bundan ve abesin gergekte Hak tarafindan irade 
edilmemis oldugundan daha once bahsetmistik; veya bu fiil, kasith olarak 
islenmistir ve gayesi olan bir seyle ilgilidir; bu sey ise, ya Haktir veya 
ondan olan bir seydir. Binaenaleyh konusu Hak olan fiile Hakkm verecegi 
karsilik/ceza, bu durumdaki kuluna olan inayetine ve kulun isledigi fiiliyle 
sadece kendisini talep ettigi Rabbma dair bilgisine, O'na olan inancma, ilim 
ve itikat agismdan fiil esnasmda Rabbiyla olan huzuruna baghdir. 

Bu makamin birtakim sirlan vardir ki, bunlann agiklanmasi haramdir. 



Bu seyin konusu, Hak degil de, ondan olan bir sey olabilir. Bu ikinci kismm 
tafsiii, dort makamla ilgilidir: Havf/korku, takva, reca/iimit ve hiisnii zan 
makami. 

Bu makamlar, muhabbet makamina tabidirler; gunku fiilin nedeni, 
muhabbete ait hiikiimdiir. 

Haktan olan sey itibanyla fiilin konusu, ya talep sahibine uygun bir seyi 
talep etmektir, veya kendisine uygun olmayan bir seyi def etmek veya 
uygun olmayan bir seyin gergeklesmesinden sakinmaktir veya fiile veya 
kendisine uygun olan bir seyi husnu zanla elde etme umididir. Bu husnu 
zan, ihsanmdan istenilen seyin gergeklesmesi Omit edilen kimseye karsidir, 
gunku o, comert ve ihsan sahibidir. Ya da bu fiilin gayesi, Hak tarafmdan 
gergeklemesinden sakmilan bir seyden korunmaktir, gunku Hak, kahir 
sahibi ve siddetle cezalandincidir. Boylelikle kul, kendisine Haktan 
herhangi bir sikmti veya zarar ulasmasindan gekinir. 

Sonra, biitiin bunlar, ya belirli bir vakit veya ozel bir hal veya diinya, 
ahiret ve bunlann arasinda yer alan herhangi bir alem ile simrhdir; veya 
zikredilenlerden herhangi birisiyle smirh degillerdir. Aksine failin amaci iki 
seydir: ya, menfaati celb et-mek/celb-i menafi veya her halde biitiin vakit 
ve mertebelerde kendisine gelecek yollardan zaran uzaklastirmaktir; veya 
hayir fiili islemeye kendisini sevk eden sey, kisinin o fiilin iyi oldugunu 
bilmesi ve kotulukten sakinmasma neden olan sey ise, kisinin o seyi kotii 
ve zararh olarak bilmesi olabilir. 

Fiilin her bir kisminin neticesi, ilk emrin hiikmiine tabidir; bu hukiim, bu 
fiile yonelmeye neden olur ve ona sevk eder. Aynca, ed-Dehr" isminin 
hiikmii, ilah! se'nin hiikmii; fiilin bulundugu Mertebe ve nesetin hiikmii, 
eksiklik ve itmam /tamamlama da bu hiikumle beraber bulunur. Bunun 
disinda kalanlara ise, daha once isaret etmistik. 

Butiin fiillerin, sureti yoniinden cezalandirma/mucazat ve neticelendirme 
/intag mertebesindeki zuhuru, fiile yoneldigi esnada faile galip olan sifatm 
hukmiine ve fiilin nihayetine tabidir. Fiilin nihayeti ise, failin kendisine 
galip bu sifatla irtibath oldugu yonden bulundugu mertebe ve failin 
himmetine baghdir. Fakat evvellikleri agismdan ciizi sifatlara ait galiplik, 
bu ciizileri kapsayan ilk kulli galiplige tabidir. Buradaki durum, Kalem'in 
belirlemis oldugu ciizi iyiliklere ve bunlann zahirdeki girkin mahallerine 
nispetle, baslangig ve son arasindaki saadet ve sakilikteki durum gibidir. 

Nitekim, daha once buna defalarca isaret etmis, esyadaki hukmiin, 
ahadiyet-i cem olduguna ve bunun ilklerle/evveliyat ile ortaya giktigmi 
agiklamistim. 

Sonra bilinmelidir ki: insandan sadir olan her fiilin, her semada bir sureti 
vardir; bu suret, bu fiil bu alemde taayyun ettiginde somutlasir. Bu suretin 
ruhu ise, failin ilmi ve fiil esnasindaki niyetine bagh olan huzurudur. Bu 



suretin baki kalmasi, fiil esnasmda fail uzerinde rab olan/rabb-i has ismi 
agisindan Hakkin yardnnma baghdir. Hig bir fiil, failinden giktigmda 
kendisinde zahir olan galip sifatin mertebesini asamaz. 

iyi fiillerin ve hukumlerinin dunyadan ahirete gegmeleri-nin/teaddi iki sarti 
vardir: Bu iki sart, cezalandirma ve neticeleri agisindan fiillerin suretlerinin 
devami noktasmdaki iki asildir: 

Bunlann birisi, tevhit, digeri ise, ceza gununu ve birlenen Rabbm, 
cezalandiran oldugunu ikrar etmektir. §ayet fiile sevk eden neden, kulli ve 
ilahi bir emir veya bu iki asla tabi belirli bir durum degilse ve bunlardan 
meydana gelmemisse, ulvi alemde somutlasan ve insanm fiilinden 
meydana gelmis suret, Sidre'yi gegemez. Bu suretin, sadece Sidre'nin 
altinda ve Cennet'in disinda nihayette failinin yerlestigi makamda sureti 
zuhur edebilir; bunun gergeklesmesi ise, fiilin iyi fiil olmasi sartina baghdir. 

§ayet fiil kotu ise, unsurlar alemini asip gikamayacagi igin, geri doner. 
Boylelikle bu fiilin neticesi, fail hakkmda hemen zuhur edip, ortadan kalkar 
veya silinir gider; ya da bu netice, Sid-re'de baki kahr. Kotu filin 
neticesinin burada baki kalmasimn nedeni ise, insanm yaratihsmda gizli 
halde bulunan "cem sirn'nm fiile verdigi ozellik ve butun mertebelerin 
hukumlerini kusatan dunya hayatinm geregidir. 

Hasir gunii geldiginde ise, Allah girkini temizden ayirt eder; nitekim soyle 
buyurmaktadir: "Cirkinin/habis bir kismmi bir kismi uzerine ekler." Bu, 
farkli mertebelerine ragmen hig bir iyi amelleri yukselmeyen sakilerin 
fiil lerinin Ozelligidir. 

Bu konunun iki sirn vardir, bunlardan birisi sudur: Daha once de 
agikladigimiz uzere goklugun/kesret hukmu, imkandir. Kesretin baki 
kalmasi ve var olmasi, "ahadiyet" ozelligindeki varhk tecellTsi/vucudi tecelli 
ve "cem/gokluk" ozelligindeki hukum ile mumkundur. §u halde ilahi 
mertebenin birligine istinadi taakkul edilemeyen herhangi bir varhgm 
goklugunun hukumleri ve eserleri silinir, geride bir sey kalmaz. Bunun 
nedeni ise, bu varhgm Hakkin korumak istedigi seyleri muhafaza ettigi 
mertebeye istinat etmemesidir. "Elest" misakmm hukmu ve ilk sirra bagh 
olan nufuzu olmasaydi, o varhk butunuyle yok olurdu. 

Soz konusu meseledeki diger sir ise, gizlenmeleri gereken son derece 
kapah sirlan igermektedir; bu nedenle, bu sirlan bilinmezlik hazinelerinde 
biraktik, Hak, diledigi kimseler igin diledigi sekilde onlan izhar eder. 

Muvahhitlere gelince: Bunlardan, fiili kullT-ilahi ve belirlen-mis-cuzi emre 
tabi olan kimsenin fiilinin sureti, daha once ifade ettigimiz gibi, kendi 
ilminin sifatiyla boyanir. Bu kisinin niyetinin ruhu da, fiillerine sirayet eder 
ve Hak rububiyet hukmu dolayisiyla rahmeti ve sayma si /ihsa yonunden, 
o kimse adina bunlan himaye eder. 



Sayet, fiile unsurlar aleminin hukrmu ve unsun yaratihs suretleri hakim 
olursa, bu tarz fiiller, Sidre-i muntehada korunurlar; Sidre-i munteha, fiile 
neden olan ilahi emirlerin kaynagidir. £unku bu mertebe, unsuri alemin 
sona erdigi mertebe ve unsuri suretlerle zuhuru yonunden Tabiat'm 
kaynagidir; boylece Allah, Sidre-i muntehayi unsurlar alemine ait eserlerin 
yukseldigi son nokta yapmistir. Cunku mukelleflerin fiilleri, genellikle, 
unsurlardan meydana gelmis ve olusmus suretlerin ve mizaglarm 
neticesidir, iste bu nedenle bir seyin, kendi aslmi asmasi mumkun 
olmamistir. Binaenaleyh unsurlar aleminden meydana gelen hie bir sey, 
unsurlar alemini asamaz; sayet asarsa, fiile baskmhgi ve hukmu bulunan 
baska bir hakikate tab! olmasindan dolayi asabilir. 

Failin himmeti ve ruhaniyeti, mertebesi ve hali gerektirdigi igin, zikredilen 
baskmhkla unsurlar alemini asarsa fiil, KursT'ye, oradan Ars'a, oradan 
Levh'e, oradan Ama'ya geger. Bu mertebelere ulasmasi, kendisiyle bu 
alemler arasmdaki kuvvet ve munasebete baghdir, aynca biitCin bunlan bir 
neticesi olmasi bunu mumkun kilmistir; boylelikle Ummu'l-kitab'da hesap 
gunune kadar korunmus olur. 

"Fasil gunu/iyi amellerin kotulerinden aynldigi gun" geldiginde ise, kullann 
fiilleri iki kisma aynhr: Buna gore bu fillerin bir kismi, "hebaen-mensura" 
haline gelirler; bunun anlami, daha once isaret ettigimiz gibi, fiillerin silinip 
gitmesidir. Bazilan ise, inayet iksirinin ve tevhide veya Hakka veya 
tovbeye dair ilmin kendilerini donusturdugu fiillerdir. Boylece bu fiillerin 
kotuleri, iyiye, iyi olanlar ise daha iyiye donusurler. Bunun sonucunda ise, 
bunlann neticesi, adeta ayni olur; gunah isleyen kimse, ayni olgude sevap 
isleyen kimseninkiyle esit olarak odullendirilir. Binaenaleyh oldurme, 
diriltme ile, gasp etmek sadaka ve ihsan ile vb. odullendirilir. Bazi amelleri 
ise, Hak affedip, eserini ve hukmunu siler; bazi amellere ise, faili onu 
islediginde, tarn olgusuyle karsiligmi verir. Fiil hayir ise, karsihgi hayir, 
kotu ise karsihgi kotuluk olur. 

Fiilin iyiliginin gelismesi ve bazen ustunluk bazen kotu ameli silici 
ozelligiyle agik baskmhgi, ilahi inayete, huzura, rahmete ve tevhit ve 
imana dair sefaat ile birlikte kamil musahede ilmine racidir; soz konusu 
sefaat, meleklerde, resullerde, nebilerde, velilerde ve muminlerde ferlerine 
aynhr. Aynca filin bu ozelligi, nihayette erhamu'r-rahimin/merhamet 
edenlerin en merhametlisi olmasi hasebiyle Hakka izafe edilen kadim 
inayete racidir. 

Hukumleri ahirette gozuken bazi fiiller, gunahlann neticelerinden ve sug 
fiillerden meydana gelen azabm hafifletilmesi gibidir. Bazi fiiller ise, 
kamillerin hallerine aittir; bunlann hukumleri, butun bu kisimlarin 
dismdadir ve bunlan hakkiyla sadece erbabi bilebilir. Bunlann karsihginda 
Haktan bu fiillerin sahiplerine ulasan seyler, "ceza" ve "bedel" diye 
isimlendirilmez. 



Tahkik sahibi kimsenin/muhakkik, bu gibi seyleri "ceza" ve "ecir" diye 
isimlendirmesi, mesru amelin belirli bir ecri istilzam etmesi agismdandir; 
soyle ki: ecir, mesru amelden meydana gelmis ve onunla ortaya gikmistir. 
Bunun bir benzeri, insanin amelin suretinin varhkta zuhur etmesinde sart 
olmasidir. Bu durum, bu ve benzeri konularda ilah! bir sunnettir; yoksa bu 
tarz bir ceza, amelin kendisinden ve vasitasiyla zuhur ettigi kimse tarafin- 
dan talep edilmez. 

§u var ki: Amel lizatih! ecri kabul etmeyi ve ondan faydalanmayi 
gerektirmedigi igin - gunku amel, var olan bir sey degil, sadece bir 
nispettir- Hak kendi fazhyla ameli, bu fiilin zahirde kendisine izafe edildigi 
kimseye iade etmistir; bunun nedeni, fiilin onunla zuhur etmesi, fiilin 
varligmin faile dayanmasi/tevakkuf ve bu agidan fiilin Hakka aidiyetinin 
imkansizhgidir. £unku Hak, mutlak mustagnidir; Zatmm, mahiyeti 
agismdan/min hay-su hiye gerektirmedigi halde yaratiklanndan herhangi 
bir vasfin Kendisine donmesi halinden munezzeh ve mutealdir. 

Bunun sirn sudur: Varhk mertebelerinden herhangi birisinden veya 
birisinde veya birisiyle matlup olan sey, bu mertebeye ve onun 
mazharlanna mahsus kemalden baska bir sey degildir; nitekim daha once 
buna isaret etmistik. 

Fiillerin ve amellerin, bir mertebesi vardir, aynca bidayetleri ve kemalleri 
vardir. Buna gore fiil ve amellerin kaynagi, "hub~ bi/bilinmek istemek" 
harekete ve kemalin zuhuruna taalluk eden kullT-iradi teveccuhtur; buna 
yaratihs sirn ve baslangicmdan bahsederken isaret etmistik. Fiillerin ve 
amellerin kemali ise, butun fiil ve amellerin gayelerinden ibaret olan 
neticelerinin zuhurudur. 

§u halde amellerin ve neticelerinin kemali, bunlann Zat'a ait gaybi 
mertebeden sudur edip, sehadet mertebesinde gozukme-leriyle 
gergeklesir. §ehadet mertebesi, el-Batm ismi igin bir ayna, onun 
tecelligahi ve hukmunun nufuz makami olan ez-Zahir isminin saltanatmm 
mahallidir. Bu durumda ameller ve neticeleri, sehadet mertebesinde 
kemale erince butun emir/is, tafsili olarak Hakka doner; amellerin 
"neticelerinin sehadet aleminde kemale ermesi, bu neticelerin amellerden 
farkhlasip, hukumde de onlara tabi olarak zuhur etmeleriyledir. Bu donus, 
ezelde Hakkm ilminin mertebesinde "emr"in farkhlasmasina goredir; bu- 
nunla birlikte Haktan baska hig bir fail yoktur, fakat kendileri de fiil olsalar 
bile fiillerin zuhuru, kullara bagh olmustur. §u halde fiiller, bunlann faili 
olmalan anlammda degil, onlarla zuhur etmeleri agismdan gergekte kuliara 
nispet edilmislerdir. 

Hukumlerinin ve mertebelerinin farkhhgina ragmen Hak ile yaratiklan 
arasmda ortakhk vehmi veren sifatlarda da durum boyledir. 

Bunu anla ve gidanm sirn, suretleri, onun ulastirmada ve tafsilin 
zuhurunda sart olusuna dair daha once ifade ettigimiz seyleri hatirla! Ayni 



sekilde, dikkat gektigim ve bu sirn agiklayan nukteleri de hatirla! Bu 
durumda gok Onermli ve yuce sirlan Ogrenmis olursun. 

Allah, mursiddir. 



Tamamlayici Agiklama 



Mukellefin Fiilleri 



Bilinmelidir ki: insandan sadir olup, kendisiyle Hakkin dismda herhangi bir 
seyi amagladigi iyi ve ya kotu herhangi birfiilde fail kul degildir, kul bu 
fiilde sadece isgi kabul edilir. 

Bu kisiden "bir/iyilik" veya "salih amel" diye isimlendirilen birfiil sadir 
olup, bununla bizzat bir seyi amaglamayip, bu fiili daha once isaret 
ettigimiz gibi sirf "hayir" oldugu veya yapmak zorunda oldugu igin 
yaptiysa; emri yerine getirme arzusu, onun mutlak anlamda emir olmasi 
agismdan degil de, emir ile birlikte fiilde "huzur" ise, bu kimse 
"racul/adam"dur. 

§ayet bu mertebeden yukselip, ameliyle Hakkin dismda herhangi bir seyi 
amaglamayacak hale gelirse, o kisi adamhkta/ra-culiyet kemale erer. 

Bu makami a§ip, "Benimle i§itir, benimle gorur, benimle tutar ve benimle 
yuriir" hadisinde belirtildigi gibi yaptigi her §eyi Hak ile yapmak makamma 
ula§tigmda ise, marifet ve adamhkta kemale erer. 

Bu zikrettiklerimize kisinin Hak ile huzuru eklenirse, bu kisi rnuhlis/ihlas 
sahibi ve muhlas/Hakkm ihlash kildigi kimsedir. Kisinin Hak ile 
huzuru/huzur mea'1-Hak, Hakkin fiillerinin kuldan ve kul ile sadir olusunu 
gormekle gergeklesir. Kul, bunu idrak eder/tahakkuk; musahedenin, fiilin 
ve izafetin kendisine ctegil, Hakka izafesi yonunden kendisiyle degil 
Hakkin gozuyle bunu gorur. 

§u halde bu kimsede, iginde bulundugu "benimle isitir ve benimle gorur" 
ve bunun dismdaki makamlann hukumleri zuhur edip, kul bu makamlarla 
ve bunlann toplamiyla smirlanmazsa; bununla birlikte, bizzat bir sey 
uzerine sebat etmeyip, aksine kendi genisliginde/seat sabit olsa da, 
"ahadi-yet/ahad!" ozelligindeki musahedesinin hukmu, isaret edilen tarzda 
butun mertebe ve nispetlere sirayet etse; herhangi bir mertebeyle 
smirlanmamakla birlikte, butun vasif ve hukumleri kendisiyle vasiflandigi 
ve -perde ve gaflet olmaksizm- her vakit ve halde kendisinden 



soyutlandigi/insilah sahih bir ilim ile kabul ederse; iste o kimse, kullukta, 
hilafette, ihatada ve mut-lakhkta kemal sahibidir. 

Allah, minnet ve fazhyla bizi ve kardeslerimizi bu mutlak ve gergek 
makama ulastirsin! 



Tamamlayici Agiklama 



Mukellefin Fiilleri 



Bilinmelidir ki: AslT-mesru hukumler, yani vucub, nedb/mendubluk, 
tahrim/harannhk, kerahet ve mubahhk/iba-ha, mukelleflerin butun fiilleri ne 
sirayet etmistir. §u halde kuldan sadir olan butun fiillerde veya kulun 
iginde bulundugu butun hallerde, seriatin bu bes mertebesinden birisinin 
hukmu vardir. 

Fiilin, seriat tarafmdan belirlenmis emir ve yasaklarda belirtilen bir sureti 
olabilecegi gibi, fiil, genel hukumlu kiilli bir asil iginde zikredilmis de 
olabilir. Birinciye ornek olarak "Namaz kilmiz", "Allah'm haram kildigi cana 
haksiz yere kiymayiniz" gibi ayetlerle belirtilen ve hal, vakit gibi sartlarla 
smirh olan fiilleri verebiliriz. ikinciye Ornek olarak ise, "Her kim ki, bir 
hayir amel islerse, onu gorur" veya "Kim bir kotuluk i§lerse, onun 
kar§ihginda ceza gorur" ayetleri veya "Her aim terinde bir ecir vardir" 
hadisinde oldugu gibi Kitapta ve Hz. Peygamberin hadislerinde mucmel 
zikredilmi§ fiiller verilebilir. 

insanin butun fiillerinin kaynagi, unsun-tabiT giki§i agismdan, kalbin 
batmidir. Fakat failin, herhangi bir §eyi yapmaya giri§mesi, kalbinde 
somutla§mi§ bir amaca/daiye baghdir, bu arnag, faili birtakim fiillere sevk 
eder ve o fiili ba§ka fiillere veya fiili yapmamaya tercihe yoneltir. 

Bu gayenin kalbde somutla§masi ve fiillerin faillerinden sadir olmasina 
neden olan baislerin belirmesi, kalpten gikar ve bunlann hukumleri 
organlara dagihr ve onlarda etkin hale gelir. Bunun ardindan, daha sonra 
bahsedecegimiz kalbin vecihlerine gore ve ba§langig anmda kalbin 
kendisiyle vasiflanmi§ oldugu veya Ralv man'm iki parmagiyla kendisi 
uzerine hakim ve zahir olan gayb zatmdan taayyun eden ozelliklere gore 
digerlerine geger. 

Baislerin ve farkh mertebelerine gore -ozel vecih mustesna-kalbin 
vecihlerine ait butun hukumlerin gayesi, iki seyden birisidir: celb-i 
menafi/menfaati elde etmek veya dunya veya ahiretteki bir zaran def 



etmek. Bu zarar, suret veya mana agismdan olabilecegi gibi, gogul ve tekil 
de olabilir; gabayla olabilecegi gibi, onsuz da olabilir. Nitekim daha Once 
buna isaret etmistik. Fakat bu zikrettigimiz kisimlann altmda, sadece 
buyuklerin bilebildigi hassas kisimlar bulunmaktadir. 

Bunlann arasmda, bazi amellerin zikredilen iki asil uzerinde perde 
olabilmesi vardir. Bu durum, amel sahibinin kastiyla olabilecegi gibi, kasti 
olmadan da olabilir. §u anlamda ki: herhangi bir insandan herhangi bir 
amel sadir olur, bu amel birtakim kotuluklerin veya birtakim hayirlann 
kendisine ulasmasma engel teskil eder; sayet bu perde olmasaydi, bu 
hayir veya kotuluk, amel sahibi igin gergeklesmis olacakti. Amel sahibi, 
bazen bu durumu bilebilir, bazen bilmeyebilir, bazen ise daha sonra 
ogrenir. 

Cezanm/karsilik da, iki-kulli mertebesi vardir. Bunlann birisi, dunya 
hayatmda suratli bir sekilde cezalandirmayi ve cezanm hayir veya kotu 
fiilden aynlmayisim gerektirir. ikinci mertebe ise, bazen cezanm fiilden 
aynhp, Allah katmda bilinen belirli bir zamana kadar ahiret hayatina tehir 
edilmesini gerektirebilir; nitekim daha once buna ve buna ait bazi sir ve 
hukumlere dikkat gekmistim. 

§u halde nebevi haberlerde dikkat gekilen hayra karsilik cezalardan birisi, 
sozun dogru gikmasi, nzkm bollugu ve dunya hayatmda gidisin istikamet 
uzere olmasidir. Bu ozellige sahip olan bir kavim, fasik kimseler olsa bile, 
durum boyledir. Baska bir rivayette, "sila-i rahim", baska bir rivayette ise 
"taharete devam etmek", baska bir rivayette ise bunlann hepsi 
zikredilmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "Kuskusuz 
ki Allah, dunya hayatmda nzik olarak sevabmi alacagi bir iyilikten dolayi 
mumine zulmetmez. Bununla ahirette de karsiligmi gorur." 

Kafir ise, dunyada iyiliklerinin karsiligmda beslenir, ahiret hayati geldiginde 
ise, kendisiyle odullendirilecegi hig bir hayn kalmaz. Hz. Peygamber (as.), 
ayni zamanda, kotuluklerin kapismi ve bunlara dair cezanm 
gecikmeyecegini belirtmistir; bu gunahlar "sila-i rahmi kesmek /akraba 
ziyaretini terk, taskmhk ve gucu yettigi halde kotulukten sakmdirmayi terk 
etmektir." 

Hayra karsilik hemen verilen ve hukmu genel ceza, kalbi kuvvetlerde, 
ruhani ve tabii ozelliklerde gergeklesen hazirlanma ve istikamettir. Bunlan, 
bazi perdelerin agihp, insan ile kendisi igin haynn bulundugu seyleri idrak 
etmesi arasmdaki engelleyici manialann ortadan kalkmasi takip eder; 
insanm bu seyleri idrakinde, kendisi igin hemen veya daha sonra 
gergeklesecek bir hayir ve rahat bulunmaktadir, bu hayir, manevi 
olabilecegi gibi, mahsus/hissedilebilir de olabilir. Boylelikle insan, hazirhgi, 
kabulu ve kendisi igin yazildigi olgude, hig bir gecikme ve yavaslik olmadan 
bunlardan paymi ahr. 



Mekruh fiile verilen hizh ve genel ceza ise, mahrumiyettir; bu 
mahrumiyeti, ya bir perde/hicab veya mahaldeki bir perdenin kalkmayisi 
g ere ktirmi stir. Bu perde, o kimse uzerinde hukum sahibidir ve o kotii fiil 
olmasaydi bunun hukmu sona erecek, insan da ondan kurtulacakti. Ya da, 
insanin kotii fiiliyle celbettigi veya kotu ameliyle ona anz olan herhangi bir 
zaran engelleyecek bir koruyucunun bulunmayisi, bu mahrumiyeti 
g ere ktirmi §tir. 

§u halde cezanin bu kisimlan, fiilden sonra gergeklesmez, aksine bunlar, 
fiilin sadir olmasinin ardindan faile ulasirlar. 

Bu makam, son derece onemli ilahi ve kevni sirlan igermektedir; bunlan, 
huzur, musahede ve kamil marifet sahibi buyuklerden baskasi musahede 
edemez. Bu kimseler, huzurlannin takip ettigi marifetleri olgusunde, bu 
sirlann tafsillerini bilirler. 

Bu makami tarn olarak kesf eden kimse, bu makamdan aha-diyet ve cem 
ozelligindeki ilahi, bunun ardindan Rahmani emri musahede eder; soz 
konusu Rahmani emirden, kalbin sapmasi ve sabitligi meselesinde iki 
parmagin hukmu gikar. Aynca bu kisi, mahiyetleri itibanyla iki parmagm 
hukmunu; sonra iki sag lulesinin hukmunu; mubah olan tabii-nefsan! 
fiillerin hukmunu ogrenir. Bu fiiller, kamiller, fertler/efrad ve Allah'm 
diledigi muhakkiklerin dismdaki mukelleflerden sadir olduklannda kar- 
siliklannda her hangi bir ceza ve sorumluluk yoktur. Bu muhakkikler, fiili 
islerlerken fiili emreden ile/Hak beraberdirler; su anlamda ki, Allah bu fiili 
mubah kilmamis olsaydi, onu islemezlerdi. Bununla birlikte su ayetlerde 
bu gibi fiiller mubah sayilmislardir: "Sizi riziklandirdigimiz seylerin 
temizlerinden yiyiniz." (Maide, 88) "Allah'm sizin igin helal kildigi seyleri 
haram kilmaymiz." vb. Hz. Peygamber de, soyle buyurmustur: "Allah, 
kuskusuz, ruhsatlanndan yararlanilmasmi sever." 

Cunku, emrin sahibi veya mahiyeti agisindan emir ile "hazir" oldugu halde 
mubah fiili isleyen kimse, her mubahtan dolayi ecir alir ve bu fiili isledigi 
igin, efendisinin emirlerine baglanan ve itaat eden kimseler arasma yazihr. 
Nitekim, Hz. Peygamberin bazi sahabesinin dikkatini bu sirra gektigi ve 
mubah isleyen kimseler igin ecir oldugunu belirttigi hadisi, bu ifademizi 
teyit etmektedir. 

Hz. Peygamber, mubah hakkinda bu bilgiyi verince, sahabe hayrete 
dusmus ve su anlamda bir soz soylemistir: 

-"§imdi, benim sehvetimin geregini yapmamda bir ecir mi vardir?" 

Bunun uzerine Hz. Peygamber soyle buyurmustur: 

-"Evet vardir. Dusunsene, sayet sehvetini haram yolla gidermis olsaydm, 
bundan dolayi gunaha girmis olmaz miydin?" 



Sahabe: 

- "Evet olurdum" deyince Hz. Peygamber soyle buyurmustur: 

-"iste, ayni sekilde sehvetini helal yolla karsilaymca ecirel-tfe edersin"; ya 
da, bu anlamda bir soz soyle mi stir. 

Kamiller ve fertler, zikrettigimiz bu konuda kendilerinin disindaki 
kimselerden hal, huzur ve daha once dikkat gektigimiz uzere, bu konuda 
kendilerine ozgu fazladan bilgileriyle aynhrlar. 

-Allah'm izniyle- muhtemelen, bu meseleye daha sonra kismen 
deginecegiz. 



Uhrevi Azap ve Nimeti Gerektiren Diger Emir ve Yasaklar 



Bilinmelidir ki: Haktan, butun asirlarda o asnn peygamberi vasitasiyla 
yaratiklanna ulasan diger seri emir ve yasaklar, hallerin, sozlerin, zahiri ve 
duyulardan gizli/batin 

kalan beseri sifat ve fiillerin, bunlardan meydana gelen ve suret- j| leri 
gokler, berzah, hasir, cennet, cehennem ve Allah'm diledigi butun 
tabakalarda taayyun eden urunlerin igermis oldugu hususlan tariften 
ibarettir. Bu tarif, ilahi rahmet ve gazap hukmuyle, bunlan "ispat" ya da 
"mahv" ya da "zarar" veya "menfaat" veya "galiplik" veya "maglupluk" 
Ozeligiyle belirtir; bu da, his, hayal, ruh ve misal olarak 
sonludur/muvakkat. 

Bunu anlamahsin, gunku bu, hakkmda konusulan ve agiklanan makamla 
ilgili en onemli ilahi sirlardan birisidir. 

Ben bu sirn ogrendigimde, gazap ve rahmeti belirleyen sebepleri, bunlann 
hukumlerinin bu sebepler igin nasil zuhur ettigini ve suretlerin aynada 
yansimasi gibi onlarda nasil yansidigmi ogrendim. "Onlar bizden 
umitsizlige dustuklerinde, kendilerinden intikam aldik," (Zuhruf, 55) 
"Allah, kuskusuz tovbe edenleri sever," (Tevbe, 4) "temizlenenleri sever/' 
(Enfal, 108) "ihsan sahiplerini sever", (Bakara, 195) "takva sahiplerini se- 
ver" (Ali imran, 76) vb. ayetlerin sirnni ogrendim. Aynca, dunya 
hayatmda gergeklesen uzun sureli veya hemen sona eren nimet ve azabm 
sirnni; iyiliklerin kotulukleri donusturmesinin sirnni; "Sizin amelleriniz, 
kendinize iade edilecektir" ayetinin sirnni; "Huccet-i baliga Allah'a aittir", 
ayetinin ve "Biz elgi gondermeden kimseye azap etmeyiz" (isra, 15) 
ayetlerinin sirnni ogrendim. 



Gordum ki: Fiillerin suretleri, insanin batimnda veya zahirinde ortaya 
giktiklannda, Hakkin gazap veya rahmeti igin birayna haline 
gelmektedirler, nitekim daha once bunu belirtmistik; fakat, mukaddeslik 
mertebesinde herhangi bir degisiklik veya hal yenilenmesi olmaz. Bununla 
birlikte taayyun ve eserin zuhuru, mulaim/uygun ve olmayan seylerle 
gergeklesir. 

Bunun yam sira, butiin asirlarda ve ummetlerde ve de belirli bir vakitte 
veya Ozel bir halde veya iki farkh hal ve vakitte her bir sahsa nispetle 
helal ve haramhgm sirnni gordum. 

§eriatlarm, ummetlerin ve asirlann hallerine gore nasil ortaya giktiklarim 
ve hukumlerinin nasil taayyun ettiklerini gordum. 

Hukmu, bu dunya hayati ve bu yaratihsla sinirh ve bunlann kulli ve cuzT 
maslahat ve levazimiyla ilgili olan emirleri ve yasaklan gordum. 

Hukmu ahirete uzanan seylerin, dort kisma aynldigmi gordum: Birisi, 
berzahtaki bekleme suresinde veya berzahin sona ermesiyle hukmu sona 
eren kisimdir; ikincisi, hasir zamaninm veya gununun bitmesiyle sona eren 
kisimdir; uguncusu, cehennemin saltanatmm hukmunun cehenneme giren 
kimseler uzerinde egemen oldugu esnada veya ebedi olarak cehennemde 
kalmayan kimselerde cehennemin hukmunun sona ermesiyle biten 
kisimdir; dorduncusu ise, cennet ehline ve kendileri hakkmda "Onlar 
oradan gikacak degillerdir" diye buyurulan kimselere ait olan kisimdir. 

Burada, derin denizler ve muhtesem sirlar bulunmaktadir; sayet bunlann 
ortusu agilsaydi, akillann hayrete dustugu seyler zuhur eder, son derece 
acaib seyler ortaya gikardi. 

Bu makamdan, aynca, hukmu iyi ve kotu seylere uzanan ebedi ceza ve 
sinirh bir zamana kadar sabit olan ceza; hayir ve serre verilen cezanm 
sirn; serre verilen misliyle karsilik, hayirda ise ondan yedi yuz ve Allah'm 
diledigi kadan fazlasi; bazi amellere karsi bazi kimseler hakkmda dunya ve 
ahiret hayatmda karsilik vermek bazilannda ise sadece dunyada veya 
sadece ahirette ceza vermenin sirn ogrenilir. Aynca, "hebaen-mensure"ye 
gevrilen amellerin sirn da bundan ogrenilir; oyle ki, amelin varligmin 
hayirla mukafatlandirmaya neden olacak bir sureti kalmaz. 

Aynca, bu isaret edilen makamla kamil anlamda tahakkuk eden kimse, 
belirlenmis ceza ve hesap mertebelerinden hukmu kaldinlan seyin sirnni 
Ogrenir. Bunlara, daha once dikkat gekilmisti ve bunun agiklamasi, 
"Attiginda sen atmadm, fakat Allah atti" ( Enfal, 17) ve benzeri ayetler ve 
naslardir. Cunku bu tur ameller adma, amelin kendisinden meydana 
geldigi kimseden baska birisi igin belirli bir karsilik ortaya gikmaz, gunku 
bu kisim, ilahidir, ash uzere bakidir ve o, Hakkin dismdaki kimselere hig bir 
sekilde ilismez. Bunun, tefsir degil, isaret babindan ifadesi "Kimin yukunde 
bulunursa, o onun cezasidir" (Yusuf, 75) ayetiyle ifade edilmistir. 



Bu konunun bir kismina^ hamd ve cezanin hamd sahiplerine tenezzul edisi 
bolumunde deginmistik: Ceza, hamd edenlere mahmuda/hamd edilen dair 
ilimleri, itikatlan, mertebeleri ve mahmudun katmdaki nazlanna gore 
tenezzul eder; gunku o hazlar, hamd sahiplerinin himmetlerinin taalluk 
noktalan, Hakka dair maksatlannin kibleleridir. Aynca sunu da belirtmistik 
ki: Niyetinin, himmetinin ve kendisine nispet edilen fiillerin ve de onunla 
ortaya gikan hamd ve benzeri seylerin, Haktan baska hig bir gayesi ve 
hedefi olmayan kimseler vardir. Binaenaleyh, bu hal sahibinin cezasi, 
bilinen kisim ve mertebelerin dismdadir. 

Bu konuyu, birazdan, daha fazla agiklayacagiz. 

Bu makamdan, sunlar da ogrenilir: Muslumanlarm amelleri olduklan halde 
amellerdeki ve bunlann yukselis ve ref edilislerinin sonunda yerlestikleri 
makamlann farkliligmin sebebi nedir? Amellerin yukseldikleri ilk makam 
hangisidir? Bunlann hangisi, zahir amellere ve ayni zamanda batm 
amellere nispetle hukum agismdan daha baskmdir? Bunlann en ustunu ve 
en sonu hangisidir? Ahadiyet ozelligindeki kullT ceza hangi makamdan 
tenezzul eder? Bu kull! ceza, birbirinden farkh amellerin mertebelerine 
gore kisimlara ve turlere ayrihr; bu ameller, birbirinden farkh maksatlan, 
ilimleri, akideleri, teveccuhleri, halleri, mevtmleri/mertebe, makamlan, 
zamanlan ve nesetleri olan amel sahipleriyle farkh vakitlerde zuhur 
ederler. 

Bazi ozellik ve hukumlerinden bahsedilen bu makam, yaklasik olarak ug 
bin ya da daha fazla alt makam igermektedir. Bu makamm, bilinmesi 
mumkun olmayan gok onemli ve ulvi sirlan vardir ki, bunlan bileni bulmak, 
enderdir. Bu sirlann bashca-lannm izahma girismek, daha fazla 
agiklamaya gerek duyup, agiklanmasi haram olan rububiyet sirlanni izaha 
neden olmasaydi, akil ve basiretleri dehsete dusuren, sadir ve sirlan 
pargalayan seyler ortaya gikardi. Fakat Hakkin gizlemeyi diledigi 6 rtu I u 
sirlanni izhar edecek veya zuhur etmesini ve bariz olmasmi istedigi sirlan 
da gizleyecek hig bir kimse yoktur. 



Kalbin Vecihleri 



Tekrar, daha once agiklamaya basladigimiz konuya donuyoruz: 

§6yle deriz: Daha once isaret edilen kalbin vecihleri, zikredilen asli 
mertebelerin/hazerat-i hams sayismca bes tanedir. Herhangi bir kimseden 
sadir olan her birfiil, bu vecihlerden birisinin veya hepsinin hukmuyle 
boyanmis olarak sudur edebilir. Binaenaleyh bu bes vechin birisi, Hakkin 
gaybmm ve huviyetinin mukabili olan vecihtir. Bu vecih, muhakkiklere 
gore "vech-i has/ozel vecih" diye isimlendirilir ve onda, isim, sifat ve 



bunlardan gikan vasitalann hig bir hukmu ve dahli yoktur. Bu vechi, 
sadece kamiller, fertler ve bazi muhakkikler bilebilir ve onunla tahakkuk 
edebilirler. 

Bunun, mukabili olan insan kalbi ve diger seyler cihetinden zahir varhkta, 
mertebeleri, mazharlan ve alametleri vardir. Bunlann arasmda, ilk hareket 
gibi ilkler, nazra/bakis, dusunce/ha-nr ve isitme sayilabilir. Aynca, huzur 
ehline gizli kalmayan ilk 2ahir olan seyler, seriat ve tahkik agisindan butun 
alemde bu sekilde terettup etmeyen her sey, bu kabildendir. Hig bir 
hukum, ona ait degildir, o da hig bir kayit altina girmez; gunku o, ilahidir 
ve asli mukaddesligi uzerinde bakidir. Hig bir kusku, hata ve yalan ona 
bulasamaz. 

Bu vecihle tahakkuk eden kimse, her nefeste "yenilenme" ve "halk-i cedit" 
simni arif olduktan sonra, kalbim fetretin giremeyecegi sekilde surekli 
murakabe ettiginde, akhna gelen her bir hatir ile hukum verir ve kuskusuz 
bir sekilde hukumlerinde isabet eder. Cunku, Hakkm katmda asla tekrar 
olmadigi gibi, onun katmda da asla tekrar yoktur. Bu musahede ve 
makamm sahibinin butun idrakleri, hatiralan "ilkler" mertebesinde Hak ile 
gergeklesir. Binaenaleyh butun suur ve idrak vasitalan agisindan 
kendisinden sadir olan fiiller, bu ilahi esasa dayanir ve bagh olur. 
Boylelikle o kimseden, sadece guzel seyler ve kurbiyette kurbiyeti artiran 
ve dereceyi yukselten seyler sadir olur; fakat bu da, karsilik degil, ilahi 
minnet ve ihsan babmdandir. 

Cunku bu makam sahibinden bu tarz uzere sadir olan ameller, daha once 
belirttigimiz "gibi, bazen ceza mertebelerini asabilir. Nitekim, buna 
"Allah'm halis kullannm dismda olanlar, sadece isledikleri seylerle 
cezalandinlacaklardir" ve "Ancak inkar edenleri cezalandinnz" {Yusuf, 75) 
ayetleriyle isaret edilmistir. Bunun yaninda Allah, facirlerin ve kafirlerin 
kitaplanm belirten ayette de buna isaret etmektedir. Bu kitaplar, onlann 
amel defterleridir. Bunlann birisi, "Siccin"de, digeri ise, "illiy-yin"dedir. 
Halbuki Allah, mukarrebin/yakm kullan igin herhangi bir kitap 
zikretmemis, onlara musahede ve Ebrar'in igtigi "Ayn"a tahsisten baska bir 
sey nispet etmemistir. 

Hz. Peygambere bu makamdan "Allah senin igin bagislayacaktir" diye hitap 
edilmistir. Bu makam sahibinin zikredilen bu hali, Hakkm isitmesi ve 
gormesi oldugu kimsenin hallerinden birisidir/kurb-i nevafil; aynca bu, 
baska bir itibarla, ender kimselerin disindakiler igin musahedesi ve 
tasavvuru gug olan kurb-i feraiz sahibinin alametlerinden bihsidir. 

Kalbin vecihlehnden ikincisi, ruhlar alemine paraleldir/yu-hazi, sahibi de, 
bu vechi ruhlardan alir; kalbde, kendisiyle ruhlar arasindaki munasebete 
ve bu vechin temizlik ve parlakhgina gore ruhlar naks olunur, vechin 
parlakhgi ve temizligiyle, nispetlerin sahihligi ortaya gikar, irtibat sirri 
hayat bulur. Bu irtibat, adeta bir boru ve oluk gibidir. Feyiz, buna temas 
eder, onda akar ve onun vasitasiyla kabildeki mekanina ulasir. Ruhlann 



kalbe naksolmasi, aynca, kalbin tezkiyesine, iyi huylarla bezenmek ve 
kotu huylardan kagmmakla kalbin tasfiyesine, tabii kuvvetlerin ruhan! 
kuvvetlere baskin olup, kendi karanhklanyla onlan so'n-duremeyisine ve 
ruhan! kuvvetlerin nurlanni karartmayism a baghdir. TabiT kuvvetler, 
ruhan! kuvvetlerin nurlannin panltilanni sondururse, onlann hukum ve 
eserleri kendilerine zit tabii hukumlerin baskmhgiyla ortadan kalkar. 

Bu sart, yani butun vecih ve hallerin sihhatini ve kendilerine ozgu sifatlan 
onlara zit mahzurlu seylerin baskinhgmdan, aynca orta-itidalden ifrat ve 
tefrit taraflanna sapmaktan korumak, kalbin vecihlerinin her birisinde 
gegerlidir. 

§u halde, Hakkm gaybma mukabil olan ilk vechin temizligi, sahih 
benzerligi, kevni butun kayit ve hukumlerden soyutlanmasi, kayitlardan 
mutlakhgi ve munezzeh ligi, nakislardan kurtulmasma baghdir. Bu sirrm 
can daman, mutlak ihtiyacm ve Zat'a ait teveccuhun devamhhgma 
baghdir; bu teveccuh, gaba ve tekelluften munezzehtir. 

Uguncu vecih -ki sahibi, bununla ulvi aleme mukabele eder- ve bu vechin 
Hakkm mahiyeti agismdan kendisine ilka ettigi seyleri kabul etmesi, bu 
insanm butun semalarda kendisine mahsus suretlerine goredir. Nitekim, 
ravilerin efendisi ibn Abbas buna isaret etmis, Allah'm ehli ve 
segkinlerinden olan muhakkikler de kesin olarak bu konuda Tbn Abbas'a 
muvafakat etmislerdir. 

Bu vechin tezkiyesi ve sirnnm ihyasi, ruhlann vechinde zikredilen seylerle 
gergeklesir. Aynca, zahiri ozelliklerde istikameti korumakla, ifrata ve 
tefrite mini olan orta yola riayet etmekle gergeklesir. Hig kimse, butun 
alemlerle olan iliskisini bilmeden ve bu noktada munasebet ve itidal 
hukmune riayet etmeden bu bakamla tahakkuk edemez. Aynca bu kisinin, 
ilahi-gergek seriatin Ozetle zikrettigi ve Hz. Peygamberin kamil siretinin fiil 
ve hal ile tarn olarak tekefful ettigi seyleri zevken tafsil les tirmesi gerekir; 
Hz. Peygamberin fiil ve hal olarak ortaya koydugu sey- leri, daha Once dil 
ile de agiklamistir. Bu durumda bu kimse, bir hukum verirse, isabet eder 
ve kesinlik ve dogruluk yolunun nasil arastirilacagim bilir. 

Allah, mursiddir. 

Diger vecihle, unsurlar alemine mukabele edilir; bu vechin tezkiyesi ve 
sirnnm ihyasi da, mesru ve makul iki rabbani mizanla bilinir. 

Bunun umdesi, iki seydir: Bunlann birincisi, kuvvet ve hisleri, gug ve 
imkan olgusunde ve ehem-muhim sirasmi goz onunde bulundurmakla, 
maslahat bulunan seyde kullanmak ve bu konuda gaba gostermektir. 

Digeri ise, kuvvet ve hisleri, gereksiz veya uygunsuz islerde veya 
sakmilmasi gereken yerlerde kullanmak bir tarafa, muhim olmayan her 
hangi bir iste kullanmaktan engellemektir. 



Kalbin diger vechi, misal alemine mukabildir. Bunun da iki nispeti vardir. 
Birisi, mukayyet nispettir, ki bu, insanin hayal kuvvetine mahsustur. Bu 
vechin temizlenmesi, his ve sehadet alemine ait Onceki vechin 
temizlenmesine tabidir. Buna, hiss-i musterekte tasavvur edilisleri ve 
olusmalan esnasinda maksatlann tashihi, hatiralan kontrol etmek, 
bunlardan iyi olmayanlan gidermek de eklenmelidir; gunku bunlar, 
hukumleri insandan sadir olan amellere ve nefeslere vb. sirayet eden 
seylerdir. 

ZahirT histe de durum boyledir; nitekim Hz. Peygamberin "Sizin ruyasi en 
duzgun olanmiz, sozu en dogru olammzdir" 

hadisiyle buna dikkat gekmistik. £unku hayale, sadece his aleminden 
intikal eden seyler islenir/naks. §ayet hayaldeki seyler histekinden farkh 
ise, bunun nedeni, histeki seyin terkip ve yenilenmesinin farkhlasmasidir. 
Tekil olanlar ise, kuskusuz ki, histen elde edilmislerdir. §u halde his vechi 
ve hiss! kuvvetleri sahih olan kimsenin, hayal vechi de sahih olur. 

Diger nispet ise, mutlak-misal alemine mahsustur. Bu nispetin insanin 
onla iliskisinin sahihligi cihetinden tarn anlamiyla istikamet uzere olmasi, 
gayba ait vecih ve bunun sahinliginden sonra, zikredilen ug vechin 
istikametinden meydana gelir. 



Boliim 



Bu bolumde sunlar vardir: Din lafzmm agiklanmamis bazi manalan; teklif 
ve bunun hikmeti, teklifin asil kaynagi; Teklif ile ilgili kulli emirler ve 
teklifin muhim neticeleri. Bu konulardan, "matla"' ve "ahadiyet-i cem" 
diliyle bahsedecegiz. 



Mukaddime 



Bu meseleleri ele almadan once bir mukaddime takdim etmemiz 
gerekmektedir; bu mukaddime, isaret edilmesi gereken onemli ve faydah 
nuktelere dikkat gekecektir: 

Bilinmelidir ki: Her hangi bir seyin sirn, o seyde/se'n gizli kalan veya onda 
batm olan seydir. Bu batm sey, bazi veya butun hislerle idrak edilmesi 
mumkun olan vucudi bir durum olabilecegi gibi, manevi bir durum da 
olabilir. Birinciye ornek olarak, bedenin derisinin disina nispetle insan 



kalbinin ve ondaki buhann teneffusu veya suretlerine nispetle ceviz ve 
benzeri seylerin yagi verilebilir; ikinciye ornek olarak ise, mazharlara ve 
cuzT suretlere nispetle Hakkin ruhlara tevdi ettigi kuvvet ve ozellikler 
verilebilir. Bu ozellikler, bu mazhar ve cuzT suretlerle ortaya gikarlar ve 
Hak -saksonyadaki ishal etme giicu veya miknatistaki demiri gekme gucii 
gibi- bunlarla bu kuvvetlerin fiillerini kemale erdirir. 

Bazen, sirnn izafe edildigi sey, mucerret bir mana olabilir; bu mucerret 
mananin, harici varhklarda/a'yan hig bir sekilde zuhuru yoktur, aksine bu, 
sadece zihinlerde taakkul edilir. Buna Ornek olarak, nubuvvet, risalet, din, 
takva, iman ve benzeri seyler verilebilir. 

Cunkii sirnn, bu gibi seylere nispet edilmesi, varhklarda tahakkuk eden 
seylere nispeti gibi degildir. Binaenaleyh "nubuvvetin sirn nedir?" "§eriatin 
sirn nedir", "dinin sirn nedir?" diye soru soruldugunda, muhakkiklere gore 
burada "sir" ile kast edilen sey, hakkinda soru sorulan seyin ash veya onun 
hakkmda bilinmeyen seydir. Bu sey bilindiginde, hakkinda sorulan seyin il- 
leti, ozelligi, kaynagmm ash, hukmunun ve zuhurunun sebebi, gizli ve agik 
levazimi da ogrenilmis olur. 

Dinin bir sirn vardir ki, cezanm ve hukumlerinin hakikatini bilen kimse bu 
sirn bilebilir. Cezanm bir sirn vardir ki, bunun bilinmesi, cezanm terettup 
ettigi fiillerin bilinmesine baghdir. Fiillerin de, nispet ediidikleri ve onunla 
zahir olduklan kimse hakkinda cezaya neden olmalan "yonunden bir sirn 
vardir ki, bu sirnn bilinmesi, teklifin bilinmesine baghdir. Cunkii ortada bir 
teklif olmadigi surece, terke ve fiile neden olan herhangi bir emrin veya 
yasagm bulunmasi soz konusu degildir. Emir ve yasaklardan kaynaklanan 
mesru fiiller bulunmadigi surece ise, fiillerin karsihgmda yaratilmis ceza 
taakkul edilemez; bu fiiller, emir ve yasaklarla ilgilidirler. 

§u halde teklif, butun bu zikredilen hususlann ashdir. 

Cezanm da, bir sirn ve hikmeti vardir. Allah nasip ederse buna daha sonra 
isaret edecegiz. Nitekim bundan once, fiillerin, cezalandirmamn ve bunlara 
mahsus seylerin sirnndan Allah'm takdir ettigi kadanyla bahsetmis, bu 
konuyla ilgili ilahi fiil ve sirlann buyuk bolumune dikkat gekmistik. Akil 
sahibi bunlan dusunup, akhnda tutugunda, dinin kulli sirlanndan ve 
hukumlerinden ve de asli levazimmdan hig bir sey ona meghul kalmaz. 

Allah, dinin diger temel sirlanni zikretmekle bu ayetin bu lafzi uzerindeki 
agiklamalanmizi bitirmemizi dilemistir. Aynca teklifin asimi, mertebesini, 
semeresini ve ehemmiyetini belirten hikmetine, dikkat gekecegiz. Bunu 
yaparken de, kitabin basmda taahhut ettigim uzere, Fatiha suresinin 
igermis oldugu asillara da isaret edecegim. 



Teklifin Ash ve Hikmeti 



iki sey arasinda taakkul edilen her nispetin gergeklesmesi ve subutu, 
kuskusuz, bu iki seye baghdir. Teklif, kadir-kahir ve alim olan teklif 
sahibi/mukellif-Hak ile mukellef arasinda taakkul edilen bir nispettir. 
Mukellef, teklif sahibinin iktidanmn mahalli olma ve onun teklifinin 
hukmunu kabul salahiyetindedir. 

Allah ile, baska bir ifadeyle Allah Teala'nm akillanmizi ve basiretlerimizi 
nurlandirdigi bilgi ile, mutlak ve eksiksiz kemalin Hakka ait oldugunu, 
hatta Hakkm butun kemallerin kaynagi oldugunu ogrendik. Sonra da Allah, 
peygamberi vasitasiyla bize aziz kitabmda "De ki: Herkes, kendi 
yaratihsma gore amel eder" (isra, 84) buyurdugunda bize bunu ogretmis- 
tir. Boylelikle, oncelikle kendi nurlandirdigi sey vasitasiyla, ikinci olarak da 
haber verdigi bilgiyle sunu ogrendik: Haktan sadir olan fiil ve hukumler, 
kemal ozelligiyle boyanmis olarak sadir olurlar. §u halde bu fiil ve 
hukumlerden her birisi, kamildir, gesitli faydalan, hukumleri ve sirlan 
igerir. Bunlan, Hak-km dismda hig kimsenin ilmi ihata edemez. Yaratiklann 
bilebilecekleri ve idrak edebilecekleri en son sey, bunlarm mumkun 
olanlarmi bilmekten ibarettir; bunlan da, kesbi bir bilgiyle veya butun 
bunlan ihata etmek yoluyla degil, Hakkm ogret-mesiyle/vehb bilebilirler. 

Fakat, bununla birlikte Hakkm fiillerinin -her ne kadar Haktan sadir oluslan 
ve kendisine nispet edilisleri agisindan, ifade ettigimiz uzere, mutlak hayir 
ve mutlak kemal ozelliginde olsalar bile-, kendiliklerinde farkh olduklannda 
hig bir kuskumuz yoktur; fiillerdeki bu farkhhk, isimlerin, sifatlann, 
mevtmlerin ve hazretlerin mertebelerine goredir. 

Binaenaleyh bu fiillerin bir kismi, daha once de belirttigimiz gibi, 
digerlerinden daha onemli, daha kiymetli, ihata agisindan daha kapsamh, 
hukum yonunden daha samil olurlar; bunlar, digerlerine nispetle daha gok 
hCikum ve sirlan igerirler. 

Teklifi hukumler, hukum ve fiillerin en onemlilerinden, hukum yonunden 
en kapsamh olanlanndan birisidir; gunku teklif, "Semalarda ve yerde olan 
herkes, Rahman'a kul olarak gelirler" (Meryem, 93); "Allah, her seyin 
yaraticisidir", ve "Her sey, onun hamdiyle tesbih eder" (isra, 44) kirbaciyla 
her seye hukmunu yayan ubudiyetin unvanidir. 

Kuskusuz ki, Allah'i tesbih eden herkes, ona kullugunu ikrar etmektedir; 
hatta kisinin Hakki tesbih etmesi, Allah'a kullugunu ikrar etmesinin ta 
kendisidir. 

Bu ikrar, "Herkes, namaz ve tesbihini bilmistir" (Nur, 41) ayetinde Allah 
tealanm da bildirdigi gibi, ilme dayanan bir ikrardir. 

§u halde, kendisine "sey" ismi verilen her varhk, bu hukmun ve ilahi 
ihbann ihatasi altma girer. 



Kuskusuz, daha once sunu belirtmistik: Mumkunlerin ozelliklerinden olan 
"ozellik" yoluyla veya bir agidan Hakka ve bir agidan da yaratiklara 
izafe.ve nispeti gegerli olmasi anlaminda "mustereklik" yoluyla varhga 
izafe edilen her hakikat ve sifatin, ilahi katta bir ash bulunmaktadir; bu 
hakikat veya sifat, bu asla racidir ve bu asil yonunden Hakka istinat eder. 

Teklif de, hakikatler arasindadir ve o da, iki asil arasinda zuhur etmistir. 
Bu iki asil, teklif igin iki mukaddime veya ebeveyn gibidirler. iste, tafsil 
mertebelerinde zuhur eden her sey igin de durum boyledir. £unku teklif, 
daha once zikredilen bes nikah mertebelerinden birisinde olmak uzere, bu 
iki asil arasmda zuhur eder. 

Su halde ilk iki asil, vucub ve imkan hazretleridir/mertebe; baska bir 
ifadeyle bu, isimler ve a'yan hazretidir. Nikahlardan ise, daha once 
bahsetmistik. 

Sen de, yaratihsm baslangici ve vahdet sirn hakkindaki ifadelerimize bas 
vurursan, oradaki su agiklamamizi hatirlarsm: Aha-diyet, herhangi bir seyi 
izhan ya da onu icadi gerektirmez. Hak, zati ve ahadiyeti agismdan, 
alemlerden mustagnidir: Hig bir seye munasip degildir, hig bir sey ile 
irtibath degildir, hig bir sey ona munasip degildir, hig bir sey ona taalluk 
etmez. £unku taalluk ve munasebet, ilah-meluh, hahk-mahluk gibi 
birbirini ta-mamlayan/muteyazif iki sey ya da bu ozellige sahip iki mertebe 
arasinda gergeklesen "tezayuf/birbirini tamamlama" hukmuyle mertebeler 
agismdan sabittir. 

Daha once ifade etmistik ki: Eser, irtibat olmadan gergeklesmez ve ancak 
munasebet var oldugunda sahih olabilir. Bu konudaki ifadelerimizin 
detaylanni hatirlaymiz, bu agiklamalar, tekran gereksiz kilar. 

Allah mursiddir. 

Sonra konumuza donup, soyle deriz: Binaenaleyh teklifin istinat ettigi tek 
asil, bu mertebeye mahsus olan "ilahi icab"tir; bu, baskasi igin herhangi 
bir varhk/ayn veya baskasmm mertebesi igin herhangi bir hukum ortaya 
gikmadan once Hakkm zatindan kaynaklanan bir icabtir. 

Bu asim makami, Kur'an-i kerimde su ayetlerde ifadesini bulur: "Rabiniz, 
kendi uzerine rahmeti yazmistir." (Enam, 54); "Rabbinin kelimesi 
gergeklesmistir." (Yunus, 33); "Fakat, benden olan soz gergeklesti." 
(Secde, 13); "Bu, rabbin uzerinde kesin bir hukum olmustur." {Meryem, 
71); "Benim katimda soz degismez:" Hadislerde ise, soyle ifade edilmistir: 
"Benim sevgim, benim ugruma birbirini sevenlere vacib olmustur."; "Allah 
uzerinde bir haktir ki, bu dunyadan kaldirdigi her seyi vad eder." Bu ve 
benzeri ornekler, goktur. 

Teklifin kaynagi ve bazi agilardan muvafik olmayan cezalandirmanin sirnni 
izhar eden diger asil ise, alemin yaratilmasmi gerektiren vucudi tecellidir. 



Baska bir ifadeyle bu, Hakkin Zatindan mumkunlerin uzerine tasan/faiz 
vucGddur. Bu asil, diger hukmi kayitlardan, irmkana mahsus gogalan ayn! 
ozelliklerden gergek anlamda munezzehtir. Bu vucudun, zati mertebeleri 
ve istidatlara gore zuhuru agisindan ise, daha once de agiklandigi gibi, 
ona, yani zikredilen bu yayilan/munbasit vucuda farkh ve Gesitli vasiflar 
izafe edilir, kendilerinden aynlmayacak sekilde hukumlerle, isimlerle ve 
ozelliklerle sinirlanir. Oyle ki, butun bunlardan soyut olarak bu varhgin 
dusunulmesi, imkansiz hale gelir; hatta olabilecek nihai sey, bu hukurm ve 
sifatlann gogundan soyutlanmaktir. Hepsinden soyutlanmak ise, -farazi 
olarak mumkundur- imkansizdir. isin son noktasi, izafT tek bir kayitta sona 
erer; bu kayit, mutlakhk mertebelerinin en ustununde bulunmaktadir. 

§u halde, adil hikmet ve kamil-birlestirici/cami' mertebenin hukrmu, 
cezalandirmanm simnm zuhurunu ve bunun munasebet ve kesinlesmis 
denklik sirnyla nitelenmesini g ere ktirmi stir. Boylelikle ilah! teklif, butun 
kullar hakkmda zuhur etmistir; Hakkin disindaki herkes, kuldur. Boylece, 
Vucuda anz olan ay-ni-smirlanmalar ve irmkana mahsus kevni 
mertebelerin hukumlerinin mukabilinde, serT-emn kayitlar ve hukumler 
ortaya gikmistir. Belirli birtarza kavusan ibadetler ise, her mertebeye, ale- 
me, zamana, yaratihsa ve hale mahsus olan hukme ve bu hukmun 
geregine gore ortaya gikar; hukme gore olmasi su demek-Lir: Vucudun o 
seyde taayyunu ve Hakkin zuhur ve tasarrufu, ancak o hukme gore 
olabilir. 

Boylelikle ibadetler, soyledigimiz gibi, butun alemlerin, devirlerin, ozel 
vakitlerin, mevtmlenn, nesetlerin, hallerin, mizaglann ve mertebelerin 
ehlinde hal ve vaktin ve zikredilen hususlann gerektirdigi tarzda ve de 
bunlann lazimi olan sifatlara gore ortaya gikmistir. Butun bunlar ise, daha 
once zikredilen hukmun sabit olmasi gibi, butun varliklarda sabit olurlar. 

Kuskusuz ki, butun mumkunlerin bir ornegi ve hepsinin ozellik ve 
hakikatlerini kendinde birlestiren insan, emrinde, halinde ve terakkisinde 
ilim, musahede, hal, makam, tecrit ve tevhit agisindan en ileri mutlakhk 
makamlanna ulasmis olsa bile, tarn hurriyet ozelligiyle vasiflanamaz; tarn 
hurriyet, butun itibarlan, nispetleri, izafetleri ve kayitlann hukumlerini 
kesinlikle ortadan kaldinr. Hatta insan, emri-tekliflerden kurtulup, hallerin, 
nesetlerin, mevtinlerin ve makamlann sinirlamasmdan gikip, boylelikle hig 
bir alemin, mertebenin ve zikredilen diger seylerin onu sinirlamasi bir 
tarafa, imkana ait siniri ayici/takyidi hukumlerin ve esmai-sifat 
hukumlerinin kendisinden dusmesine neden olacak derecede umulabilecek 
en yuksek dereceye giksa bile, bir tek kaydm onunla kalmasi sarttir; bu 
imkani! kayit, mutlakhk mertebelerinin en nihayetinde Vucud-i Mutlak igin 
sabit olan itibari bir kaydm mukabilinde bulunur. 

insan igin kalan bu tek kayit, onun Zat gaybmdan taayyun etmis payidir. 
Zat gaybi hakkmda defalarca, sunu belirttik ki: O, mahiyeti agisindan 
kendisi igin/linefsihi, sadece bir "emir" ile taayyun edebilir ve 
kendisiliginden hig bir sey onda taayyun etmez. §u halde, onun, yani 



zikredilen gaybin taayyun etmesi, kendisiyle muteayyin/taayyun etmis 
olarak zuhur ettigi seye baghdir; bu ise, daha sonra "murmkun" diye 
isimlendirilen halidir. 

Bu taayyun ile, Hakkm insan ile insanin da Hak ile irtibat sirn zuhur eder; 
bu irtibat cihetini insan bilebilir veya bilmeyebilir. Vucud-i Mutlak'm 
taakkulunun, herhangi bir nispet veya maz-hara bagh oldugunu 
zikretmistik. Bu, ayni degil de, gaybi bir farkhhk olsa bile, adeta taakkulde 
sart olan "ayn/varlik"m zuhurunun varhga bagh olmasi gibi, bir gesit 
farkhhk/temyiz ifade eder. 

Hal musahedesi sahibi bir gurubun bu aynrm/temyiz fark edemeyisleri, 
bunun kendiliginde sabit olmayisim gerektirmez; gunku, "sekr" 
vartasindan ve mukayyet musahedelerden kurtulmus sahiv ehli muhakkik 
ve kamiller, bizim ifade ettigimiz hukmu vermislerdir. Bunlann sekir ve 
smirh musahede vartasindan kurtulmalan, bir agidan, ihata edici, 
birlestirici ve ahadiyet ozelligindeki orta kemal makammin merkezine 
yerlestiklerinde gergeklesir. Boylelikle onlar, bu noktadan uzaklasmis 
kimselerin goremedigi gevrenin kenarlanni ve ehlini musahede ederler. 

Sonra soyle deriz: Bu iki kaydm, yani Vucud ve insan kaydmm, gegerli bir 
hukmu vardir. Bu hukum, buyuklerin bildigi pek Qok neticeler dogurur; 
buyukler, bunlan hem kendilerinden, hem de baskalanndan ve kendi 
hallerinde musahede etmislerdir. Boylelikle bu kamiller, insanlar ve hatta 
biitun esya hakkmda, onlarm sadece baskalan hakkmda degil, ayni 
zamanda biz-2at kendileri hakkmda da bilmedikleri seylere muttali olurlar. 

Teklif hukumleri ve bunlann lazimi olan kayitlar ise, azhk, gokluk, devam 
ve devamsizhkla yaratiklar arasmda farkh farkhdir. Bu farkhlasma, 
yaratiklardan her bir ferdin cihetinden Vucuda izafe edilen kayitlara 
goredir. Su halde, kimin ayn-i sabite aynasi, Ornegin itidale, devrilige, 
hey'et ve sekil duzgunlugune daha yakm ise; kendisine yansiyan ve 
onunla zahir olan seyde o seyin kendinde/lizatihi gerektirdigi ozelligine 
muhalif bir hukum zahir olmayacak sekilde halleri, sifat- . Ian, 
kuvvetleri ve hukumleri uyumlu ise/mutenasip; o sey, en U az teklife 
muhatap olan tecelligah, bunlann arasmda mutlakhga en yakm olani ve 
imkan hukumlerinden ve smirlayici ozelliklerden en hizla soyutlanandir. Bu 
tecelligah, sadece dikkat gekilen tek kayittan soyutlanamaz; bunun ornegi, 
oncelikle Hz. Peygamberimiz, daha sonra ise, Allah'm kamil kullanndan 
nebi ve velilerdir. 

Bu ve baska sebeplerden dolayi Hz. Peygamber'e "Allah, senin gelmis ve 
gelecek gunahlanni affedecektir" (Fetih, 2) diye hitap edilmistir; boylece 
ona ve Allah'm dilediklerine, baskalanna yasaklanan seyler mubah 
kilmmistir. 

Soz konusu "kamil ayna"nm sahibi, KadTm'in kideminin ve ezelT-zati 
faziletin sahibi gergek kuldur/abd-i muhakkak; bu kul, tecelligahtaki, 



bozukluk, eksiklik ve degisiklikten kaynaklanan "eksik kabul"den muessir 
olmaz; ya da o, tecelligaha yansiyan seye, o sey igin ezelde sabit olmayan 
yeni bir ozellik yukle-mez; bunun yegane istisnasi ise, tecellinin birtek 
kayda bagh olan taayyunudur, bu tek kayittan kurtulmak ise, digerlerinden 
farkh olarak, mumkun degildir. 

O kimse, yani bu kul, mutlak temizligiyle her seye para-lel/yuhaz? ve 
mukabildir; boylelikle dileyen herkes iginde bulundugu durumu izhar 
edebilir. Bu ozellige sahip olan herkes, Hakkin zatinda resmedilmis/irtisam 
ve ezelde taayyun etmis halde bulundugu tarzda her seyin zati ve asli 
suretine muttali olur; bu durum, o kisi soz konusu seye paralel/yuhaz! 
oldugu surece devam eder. Binaenaleyh bu kimse, "sapma/inhiraf" ha- 
kikatinin hukmu gerektirdigi igin "mutlak benzerlik/musamet" noktasmdan 
saparsa, bu durumda sadece kendisini kinamahdir. 

"Kim ki hayir bulur, Allah'a hamd etsin; kotuluk bulan ise, sadece kendisini 
kmasm." 

Hz. Peygamberin Rabbinden haber verdigi bilgiye bak! Hz. Peygamber, 
sana hitap etmis ve Rabbinden bildirmistir. Ben de, bir agidan, insanm 
Hakkin varhgimn aynasi oldugunu belirttim; Hak ise, onun hallerinin 
aynasidir. Bunu tekrarladim, hatta bazen sozu uzattigimi dusundum, o 
ifadelerimi hatirla! 

Allah'a yemin olsun ki: Ben, veciz ve Ozet olarak ifade ettim. Sana 
zikrettigim seyleri anlarsan, kalbin kanatlamr, akim dehsete duser. Fakat, 
Allah'a yemin olsun ki, benim kast ettigimi anladigmi sanmiyorum, bu 
konuda da mazursun. Ben de, bu bahse dair bu kadar isaretle yetinmek 
mecburiyetindeyim ve bununla memurum. 

Bu derece ve makamdan daha asagida bulunan herhangi bir insan ise, bu 
makama/(mutlak benzerlik makami) yakmhgi olgusune gore, sapmadan 
kurtulur ve degisiklige ugramaz; gunku bu, Allah'm sunnetidir ve "Allah'm 
sunnetinde, hig bir degisiklik bulunmaz." 

Bunu ogrendiginde, sunu da bilmelimin ki: Smirlayici hukumler, herhangi 
bir mevcudun merteoesinden -soz gelisi dort veya bes yonden- 
varhga/vucud izafe edilip, bunlardan her birisi belirli bir hukmu ve kendisi 
olmadan varhga izafe edilmeyen ozel bir hal veya ozelligin belirlenmesini 
gerektirse, teklif hukmu onda zuhur eder ve bu bes yonden ve onlara gore 
gergeklesir. Teklif hukumleri, mumkune ait verililere ve bunlann meydana 
getirdigi varhga izafe edilmis eserlere gore artar veya eksilirler. 
Yonlerin/vecih artmasmin nedeni, imkan hukumlerinin artmasidir; fakat 
her mumkune nispetle vasitalar mumkun ile yaracisi arasinda artar. Bunun 
nedeni ise, insanm kusaticihgi ve kapasitesiyle ilgili degil, onun eksik 
kabulu ve zatmin istidadmm kusurudur; gunku insan, sureti itibanyla tertip 
silsilesi yonunden Yaraticisiyla arasinda vasitalan en fazla bulundugu 
varhk, zuhur agismdan ise en son zahir olandir. Fakat insanm son zuhur 



eden varhk olusu, onun butun vasitalann sirnni igermesi ve varhk 
dairesinin igermis oldugu her seyin hukmunu ihata etmesi igindir; Varhk 
dairesi, insan ile sona erer, gunku insan, yardim dileyen/istimdat son 
varhktir, bununla birlikte Kalcm-i a'la, insanin varhk mertebesinden yardim 
ahr. Kalem-i a'la, Haktan sonra imdat eden ilk varhktir. 

Burada birtakim sirlar vardir ki, bunlann zikredilmesi meseleyi uzatir. 

Mevcutlann mertebeleri, kulli olarak, bes mertebede smirh olup, bunlardan 
her bir mertebe daha once de ifade ettigimiz gibi, gesitli hukumleri iktiza 
ettigi igin tekliflerin asillan, bes tane olmustur: Binaenaleyh mukellefe 
mahsus bu bes, ezelde Hakkin ilminde farkhlasmasi/temeyyuz agismdan 
mukellefin ayn-i sabitesinin hukmu; ayn-i sabitenin ruhaniyeti yonunden 
hukmu; sureti ve tabii yaratihsi ve buna mahsus ozellikler agismdan 
hukmu; zikredilen mertebelere sirayet etmesi yonunden Ama cihetinden 
olan hukmudur; besincisi ise, zikredilen seylerin birlesiminden meydana 
gelen manevi heyeti itibanyla bu dort durumu kapsayan isin/emr 
makuliyeti yonunden meydana gelen hukumdur, soz konusu hukum, 
"ahadiyet-i cem" makaminm hukmudur. 

ifade ettigimiz bu bes hukmu, ed-Dehr isminin, se'nin, mevtinin, makamm 
ve butun bunlann hukumlerini birlestiren sirnn hukmu istilzam eder. 

Bunlar, aynca, baska bes seyi daha istilzam ederler. Bunlar, zikredilen bes 
seye tabi olan ve onlardan meydana gelen sartlardir. Bunlar, mukellefin 
akhnin yerinde olmasi, teklif yasi, sihhat ve benzeri konularda ehliyet, 
davetin ulasmasina bagh olan ilim, vakte girmek; buna ornek olarak, 
namaz vakitleri, Ramazan orucu, senesi doldugunda zekati vermek, Hac 
aymda Hacca gitmek vb. seyleri verebiliriz. 

Boylelikle, ifade ettigimiz nedenlerden dolayi islam'in rukunleri bes 
olmustur; ayni sekilde imanin rukunleri ve hukumler de bestir. KarsihkJan 
gorulecek kulli ibadetler de boyledir; bu ibadetlerin agaglannm gekirdegi 
ve nehirlerinin kaynagi, "fatihler" bolumunde zikrettigimiz su husustur: 
KevnT varhk-lar/a'yan-i kevniyye, isimlerin ve sifatlann ortaya gikmasmda 
ve bunlann ekmellik/(nihai kemal) nispetlerinin harici varhkta zuhur 
etmesinde sarttir; soz konusu nispet, bu isim ve sifatlann hukumlerinin 
kabiliyetlere/mumkunler nufuz etmesi ve bu hukumlerin gorulen-tafsili 
zuhurlannin ardindan tekrar Hakka donmeleriyle gergeklesir; bu hukumler, 
Hakkin mertebesinde/hazret malum ve makul oluslanna gore Hakka 
donerler. iste butun bu nedenlerden dolayi kusatici ilahi adalet ve comert- 
lik, bu hukumlere "varhk teceliisi/vucudT tecelli" ile yardimi gerektirmistir; 
boylelikle, soz konusu tecelliyle bu hukumlerin varhklan/a'yan kendileri 
igin zuhur eder ve bir kismmin hukmu digerlerine Hak vasitasiyla ulasir; 
bu, tarn bir karsihk/ceza, umumi-samil bir adalet ve ikramdir. 

Bu onemli esasi anla! £iinku butun ozel ve genel ceza turleri, bundan ve 
teklifin sebebi oldugunu belirttigim daha onceki asildan ortaya 



gikmaktadirlar. Daha once agikladigimiz gibi, teklif, vucudun daha once 
belirtildigi tarzda a'yan ile sinirlanmasmin gerektirdigi bir karsiliktir. Bunu 
hatirlarsan, dogruyu bulursun. 



Ozet ve Netice 



Fatiha suresi, ilah! taksimle uge aynlmistir, birinci kisimla ilgili Allah 
Teala'nm nasip ettigi agiklamalar sona ermistir. Daha once belirtildigi gibi, 
her ayete dair agiklamanin, "cem makami'Ve "matla"' diliyle yapilacagmi 
vaat etmistik; boylelikle, artik ibare gemini, bu bolumu genisge 
incelemeye dalmadan Once tutmanm tarn vaktidir. 

§imdi de, daha once vaat ettigimiz konuya baslayip, "cem" makammin 
diliyle, "Besmele" ile bashyoruz: 

Herhangi bir isimlendiricinin/musemrnT, bir seyi isimlendirmesi, o seye dair 
bilgisi olmayan kimseyi "ikaz" veya o seyi bildigi halde unutmus ise, ona 
"hatirlatmak" veya belirli bir ozellik veya hal veya mertebe veya zaman 
veya mevtin veya biitiin bunlann toplami agismdan isimlendirdigi §eyi o 
kimseye "izhar etmek"ten ibarettir. 

Bir §eyin, kendisini bildigi halde kendisini isimlendirmesinin gayesi ise, 
baskasmm "dikkatini gekmek" veya korkmak ve gekinmek gereken bir 
mesabede oldugu igin baskasmi "sakindirmak" veya dikkati gekilen kimseyi 
isim sahibinin /musemma katinda bu tembih veya bunun yerini alacak 
herhangi bir ikaz olmadan elde edilmesi imkansiz bir seye "tesvik"tir. 

§u halde sahis, ikaz edildiginde, farkina vanr; boylece hemen arzu duyar, 
yararlanmak igin o seyi talep eder ve ugruna gahsir; veya guvende kalmak 
igin gekinir ve sakimr. Bu durum, belirli 

bir vakit veya hal veya baska bir sartla smirh olabilecegi gibi, bazen 
herhangi bir sart ile sinirli olmayabilir. 

Allah ismine gelince: bu konuda Hakkm nasip ettigi olgude agiklamamiz 
olmussa da, bu isim, derleyici/cem lisani bir mukaddimenin sunulmasini 
gerektirmektedir: 

Bu ismin istikaki, ismin hakikatine degil, tasavvur sahiplerinin zihinlerinde 
bundan somutlasan manaya racidir; gunku istikakm sartlanndan birisi, 
kendisinden istikak yapilan anlamm, turetilenden once olmasidir. Boyle bir 
sey ise, hig bir hakikat igin, ozellikle de "Allah" ismi igin mumkun degildir; 
gunku hakikatlerin ozellikle de bu ismin, diger manalara ve tasavvur edilen 
kavramlara Oncelikleri vardir. Bu isim, tasavvur ve mutlak ve mukayyet 



anlamda uluhiyet anlamini tasavvur edenlerin varhgindan Once 
musemmasi hakkmda sabit idi; su halde bu isim igin belirli bir istikak nasil 
gegerli olabilir ki? 

"Allah" isminin, baska birtakim harflere degil de bu harflere tahsis 
edilmesinin nedeni ise, sadece harflerin sirlarim ve ruha-nilik mertebelerini 
bilen kimselerin bildigi bir sirdir; boylelikle bu kimse, bu ismin harflerinin 
dairesinin genisligini ve basitliklerinin hukmunu, feleklerinin buyuklugunu, 
kendisi igin vad' edildikleri seyle iliskilerini, bu lafzm vad' edildigi manayi 
en iyi ifade edebilecek lafiz oldugunu bilir. Aynca bilir ki: Bu ismin 
medlulunu bilip, onu nihai idrak ve en ust tasavvur mertebesinde tasavvur 
eden kimseye gore, baska harflerden olusmus isimlere nispetle bu lafiz, 
vad' edildigi anlami en iyi ifade edebilen ve buna en uygun isimdir. 

Bilinmelidir ki: Nida edilen, gagnlan, zikredilen ve isimlendirilen herhangi 
bir seyi en iyi bilen ve musahede eden kimse, o seyi en saghkh sekilde 
tasavvur eden varhktir; tasavvuru en saghkh olan kimse, dusuncesi en 
saghkh olan kimsedir; dusunmesi saghkh olan ise, en saghkh tasavvurun 
sahibi, davet edilen ve gagnlan seyin, ismi zikredildiginde veya ona 
yonelindiginde veya ondan bir sey talep edildiginde veya istenildiginde, bu 
talepleri kabulunden en fazla yararlanan kimsedir. 

Bu ismin bazi harflerinin telaffuz ve yazida gozukmeyisi ise, 
Mussemma'dan batm kalan ve sehadet aleminde ve onun mukabili gayb'te 
ortaya gikmayan seylere isaret etmektedir. 

"er-Rahmanu'r-rahim" ise, soz ettigimiz bu makamin zevkine gore, 
murekkep bir isimdir; dolayisiyla, bunlardan her birisi, digerinin igermis 
oldugu anlamdan yoksun degildir. Binaenaleyh "er-Rahman"m hukmunun 
umumiligiyle -ki o, Vucuddur-"ilm! tahsis" ortaya gikmis, bunun ardmdan 
da, er-Rahim ismine mensup "iradi" tahsis ortaya gikmistir. Boylelikle "er- 
Rah-man" ile, gaybi 6zellikler/hisas-i gaybiyye varhk suretleri olarak 
taayyun ederken, ayni sekilde "er-Rahim" ile de bir olan Vu-cud, 
haricT/ayni varhklar ile gogalmis olarak zuhur eder. 



Hamd Alemlerin Rabbi Allah'a Mahsustur." 



Bu ifade, "sena/ovgu" mertebelerinin en mucerredini, en genisini; mutlak 
"Allah" isminin Rab ismine gore ilk taayyununu ve "Rab" isminin 
feleklerinin en genisini tariften ibarettir. Rab ismi, alemleri ihata eder; 
terbiye, efendilik, mulkiyet, sebat, islah, aynca alemin mahiyeti yonunden 
Rabbi ile irtibati sirnni izhar etmekle alemlerin uzerinde deveran eder. 

Hamdm sirn ise -ki bu, hamdm henuz zikretmedigimiz en garip 
hukumlerinden birisidir- Hakkm "sena"yi musahede edisinin aynisiyla 



Hakkin ve varhklann /mevcudat hamdidir. Cunku Hakkin, senanin sena 
oldugunu bilmesi, sehadeti gerektirir, gunku gergekte sehadet, ilimden 
sonra olabilir. Hakkin dismdaki herhangi birisi adina bir durumun/emr 
sabit olmasi veya herhangi bir hukmun gegerli olmasi, Hakkin o kisi adina 
gorulen ve ona izafe edilen hukme mustahak oldugunu gormesinin ardm- 
dan gergeklesebilir. Hak, hamdi kemal ozelligiyle kendisine izafe ettigine 
gore, hamd O'nun adina sabit olmus ve mertebesi belirlenmistir. 

Hakkin varhklan hamd etmesi ise, onlann zatlanyladir; yani, her seyin zati 
igin iktiza ettigi iyi iyi/mahmud islerle Hak onlann varhklanni hamd eder. 
Boylelikle Hak, onlann varhklarim izhar eder, birbirlehni tanirlar, bunun 
neticesinde ise tarif ve gorme umumilesir. Boylece, "sena"dan ibaret olan 
hamd, Hak-km her seyi "hamd" etmesiyle her seyi kapsamaktadir. 
Binaenaleyh alemin butunu/mecmu', igermis oldugu sifatlar ve haller ile 
birlikte ovulmustur; bu haller, gesitli dillerle hosnut/marziy-ye sayilmis, 
irade, cemal, fiili ve hah tevhit, batm hikmet diliyle ise, razi olunmayan 
haller diye gorulmuslerdir. 

Alemin butunun ovulmus/mahmud olmasinin izahi sudur: Hig bir sey 
yoktur ki, kudretin ve diger sifatlann kemalinin zuhurunda sart olmasm; 
kevni tafsilin (varhklann alemde ortaya gikmasi) zuhuruna bagh/tevakkuf 
olan ilim ve vucud mertebesinin kemali, varhklardan her bir ferdin 
zuhuruna baghdir. §u halde bir seyin gergeklesmesinin kendisine bagh 
oldugu her sey, matluptur ve zuhuru agisindan da ovguye degerdir. 

Bunu anla ve bununla yetin! £Cinku buradaki tarzimiz, genis agiklamayi 
kaldirmaz. 

Hak da, yaratiklanna hamd eder. Bu ise, Hakkin hamdin hakikatini, 
diledigi alemlerde izhar etmesi ve bu alem ehlinden dilediklerinin bir sifati 
yapmakla gergeklesir. Boylelikle hamdin hiiknnu, hamdi yapan kimsede/ 
(hamd ile kaim olan) Hak ile zuhur eder ve onun bir sifati haline gelir. 
Cunku manalar, kaim olduklan kimselerde hukumlerini gerekli kilarlar. 
Hakkin hamdi-nin veya kendisinin varhgi/kevn ovmesi ise, hukmunun ovu- 
Iende ortaya gikmasi ve onunla kaim olmasidir, nitekim daha once bundan 
bahs etmistik. 



'Er-Rahman Er-Rahim:" 



Ayetteki bu ifade, Besmeledeki "er-Rahman er-Rahim"i tekrarlamak igin 
degildir; bilakis birinci isim, genellestirme/tammn hukmunu tahsis, digeri 
ise, tahsis hukmunu umumilestirmekten tarettir. Bunlardan birisinin 
konusu, mutlak ve batm olarak, emrin manasimn hukmu gerektirdigi igin 
"daimi hukum"; dige-nninki ise, zahir ve batmda sart olan "mukadder 
hukum"dur. 



Bunun sirn ve agiklamasi soyledir: Rahmet, iki tanedir: Birisi, Zat'a ait 
mutlak "irmtinan!" rahmet; bu, her seyi kapsayan rahmettir. Bu rahmetin 
zatlara sirayet eden hukmunden, bir seyin kendisine rahmeti dogar, aynca 
bir seyin intikam veya kahir suretiyle kendi nefsine kotuluk ve ihsan ile 
rahmeti, bunda gergeklesir. Cunku, ihsan sahibinin ihsani veya 
intikamcinin intikami, sahiplerine rahmettir. 

Bu rahmet yonunden Hak, kendisini sevgi/hubb ve sevdiklerine karsi 
duydugu siddetli kavusma arzusuyla /sevk nitelemistir. Bu rahmet ile 
meydana gelen bu sevginin higbir sebebi ve sarti yoktur; bu sevgi, 
herhangi birfiilin veya sifatin veya baska bir seyin mukabilinde 
gergeklesmez. 

Rabia (ra.), su misralanyla bu karsiliksiz sevgiye isaret etmistir: 

Seni iki sevgiyle severim: Reva sevgisi 

Bir de, senin buna ehil olman nedeniyle olan sevgim 

Heva sevgisinden ibaret olana gelince; 

Bu, seni gorunceye kadar "sir"da seni zikretmektir 

Senin ehli oldugun sevgi ise, 

Senin disindaki her seyden senin zikrinle yuz gevirmemdir 

Ne birisinden, ne de otekinden dolayi bana bir ovgii yoktur 

Fakat, bunda da digerinde de hamd sana aittir 

Binaenaleyh, zati bir munasebetten kaynaklanan "heva" sevgisinin, zatm 
disinda higbir sebebi yoktur. Bir seye ehil olundugu igin sevilmek ise, 
ehliyeti bilmek sebebiyle meydana gelir. Talep ve ihtiyag ya da ikrama 
mazhar olan kimsedeki bir vasif veya bu kimsenin genel anlamda sahip 
oldugu iyi bir halden dogan hak veya istihkaka bagh olmaksizin 
gergeklesen butun ihsan ve ikram gesitleri, bu rahmete mensuptur. 

Aynca, bu rahmetin neticelerinden birisi de, Cumhur'a gore, "inayet" diye 
isimlendirilen bir sir ile bir gurubun cennette nail olacaklan hayir ve 
derecelerdir; bu kimseler, bu derece ve hayirlara, isledikleri bir amel veya 
hazirlamis olduklan bir haynn karsihginda ulasmazlar. 

Bunun igin, kesf ile cennetin ug tane oldugu sabit olmustur: Ameller 
cenneti, miras cenneti ve ihtisas cenneti. Kitap ve Sunnette, bu 
cennetlerin hepsine isaret edilmistir. Su anlama gelen bir hadis varid 
olmustur: "Cennette birtakim bos yerler kahr. Allah, hukmunun geregini 
yerine getirmek igin, o yerleri higbir hayir islememis kimseleri yaratarak 



doldurur. Allah Teala soyle buyurmustur: "Her biriniz, oraya 
doldurulacaktir." 

Diger rahmet ise, zati rahmetten tasan/faiz ve bir takim kayitlarla ondan 
aynlan rahmettir. Bu kayitlardan birisi, "Rabbi-niz nefsi uzerine rahmeti 
yazmistir" ayeti ile isaret edilen yaz-madir/kitabet; binaenaleyh yazmak, 
bir takim amel ve haller ile zorunlu olarak simrlanmistir. 

iblis, herhangi bir sarta ya da "hukmi" veya "zamam" bir kayda bagh 
olmayan "imtinan!" rahmete tamah etmistir, "hukmi" kayit, kaza ve kader 
kaydidir. Bunlann varhklardan ilk mazharlan, Kalem-i a'la ve Levh-i 
mahfuz'dur. "Zamam" kayit ise, din gunune ve kiyamet gunune kadardir; 
yer ve gokler, devam ettigi surece, orada kahcidirlar. 

§u halde Besmele'deki iki rahmet de, umumilik ifade eder. Buna karsm, 
Fatiha'da zikredilen iki rahmet de, belirttigimiz nedenlerden dolayi 
imtinani-zati rahmet ve sarta bagh smirh rahmete aittir. 

Bu makamdan "Din gununun sahibi" ayeti ortaya gikmaktadir; gunku 
cezalandirma/mucazat, ya zatidir veya zati degildir. Binaenaleyh vakit, 
zati olmayan cezalandirmaya mahsustur; mutlakhgi sebebiyle zati 
cezalandirmanm, herhangi bir vakti yoktur. Hakkm iki emri oldugu ve 
alemde de iki hukmu kabul etmeyi gerektiren bir ozellik bulundugu igin 
Hak, geceyi ve gunduzu kapsayan "gun/yevm"u zikretmistir. Gece ve 
gunduz, ayeti silinen Mutlak Gayb'm ve alametleri gorulen sehadet ale- 
minin mazharlandrr. Varhk ile "a'yan" arasmda meydana gelen zati 
cezalandirma, ilk kabul ve ikram/ata ile gergeklesir ki, daha once bunlan 
belirtmistik. 

Sifat ve fiillere mahsus cezalandirma ise, "Bana ibadet edin, "arta 
sukrediniz" ayetlerinde oldugu gibi, Hakkm kullanna ikram ettigi zahiri ve 
batmi nimetlerinin mukabilinde verilen cezadir/'Ben kulumun bana olan 
zanni uzereyim." "Allah, bu tavsiflerinin karsiligmi onlara verecektir." 
(Enam, 139) 

Dua, icabet ve benzeri seyler, fiiller mertebesine aittir. 

Kul, "Din gununun meliki" ayetini okudugunda, Hakkm nubuvvet diliyle 
"Kulum beni ovdu" demesi, genel ubudiyet makamimn gerektirdigi seyle 
ilgilidir. Bunun Ornegi, raiyenin Melik karsismdaki durumudur. Bu durum, 
"Din gununun maliki" okuyusunun karsisinda Hakkm soyledigi "Kulum 
bana tevekkul etti" sozunden farkhdir; gunku bu ifade, kulluk makamimn 
"mCilk" agismdan ozel anlamda gerektirdigi kamil tevekkul, teslimiyet, 
boyun egme, itaat ve kulak verme gibi fiillerle ilgilidir. 

Din lafzmm manalanndan olan ve cezanin ardmdan gelen hal, itaat, adet 
ve benzeri hususlar ise, bir isgi gibi gahsmayan kamil kul igin gergeklesen 
ubudiyetin ve temizlenmenin halleridir; bunlarm bir kismi, o kul igin hasil 



olur. Bu halin gergeklesme alametlerinden birisi, sifat ve fiillere ait 
cezalandirmanin ortadan kalkip, onun yerini zati cezalandirma hukmune 
ait emrin gerektirdigi seyin almasidir; bu emir ile kul, daha once zikredilen 
farklar yonunden Haktan aynhr. Fakat bu noktada kamil ve kaini] 
olmayanlar arasmda pek gok fark vardir ki, temyiz mertebelerinden soz 
ederken bu farklara isaret etmistik. 

Hal, itaat ve zikredilen diger manalarm, Rab. ve kul mertebelerinin 
arasmda gergeklesen birtakim kansimlari ve birlesmeleri vardir; bu 
birlesmelerin ozu, onceki bolumde amellerin mertebeleri ve neticelerinden 
bahsederken isaret edilen seylerdir. 

Artik, bu ve bunu takip eden konuyu, aynca kitabin sonunda §ukrun 
sirnyia ilgili zikredilen ifadeleri dusun ve tefekkur et ki, garip seyleri 
goresin! 



Zahir, Batin, Had ve Matla' 



Bilinmelidir ki: Bu kitabin pek gok yerinde, alemin hakikati yonunden 
"hazerat-i hams"m hukumleri igin bir "ayna" oldugunu agiklamistik; alemin 
suretleri de, bu hukumlere gore zuhur ederler. Butun "ayni" varhklara ve 
gaybi emirlere/is, defalarca isaret ettigimiz ve agikladigimiz uzere, bu bes 
hazretin hukmu sirayet etmistir. Aleme izafe edilen butun vasiflar, ozel- 
likler ve levazim, ahadiyet ozelligindeki "cem" makammin hukmuyle zuhur 
eder; bu makama, isimler, sifatlar, alemler ve mertebeler istinat 
etmektedir. £unku bunlann hepsi, bu makamm tesirinde/munfail ve ondan 
meydana gelmisler ve bu makama tabidirler. Bununla birlikte, Zat'a ait bu 
en mukaddes ve munezzeh makam, gogalmaz/taaddut, bilakis belirlenme 
ve tafsil, alemlerin mertebelerine, hallerine, tavirlanna ve idraklerine gore 
bu makamdan ve bu makam iginde zuhur eder. 

Bu sabit olunca soyle deriz: ilahi kelam - ki o, izah ve ifade mertebelerini 
kapsayan sifatlann ve nispetlerin en onemlilerinden birisidir-, Hakkm 
mertebesinden/hazret sadir olmus ve bize, zikredilen bes asli mertebenin 
ve bu mertebelerin igerdikleri seylerin hukumleriyle boyanmis/insibag 
halde ulasir. 

Bu kelamin, Hz. Peygamber'in de belirttigi gibi, bir "zahr"i vardir; ilahi 
kelamm "zahr"i, hissedilir/mahsus suretler gibi, beyan ve zuhur 
mertebelerinin nihayetine ulasan nas ve agikhgidir. 

ilahi kelamin, bir de gizli "batn"i vardir; bu da, pek gok idrakten gizli olan, 
kutsi ruhlara benzer. 



ilahi kelamin, zahri ve batnini ayirt eden "hacTdi vardir; bunun ile, 
zahirden batina terakki edilir. Had, zatiyla, ilahi kelamin zahirini ve batinini 
birlestiren bir berzah, ayni zamanda batm ile "matla'"i ayirt eden bir 
ayragtir/fasil. Bunun bir benzeri, mutlak gayb ve sehadet mertebelerini 
birlestiren "alem-i misaT'dir. 

ilahi kelamin, bir de "matla"'! vardir; ilahi kelamin matla'i, zahirin, batmin, 
bunlan birlestiren ve ayirt eden seyin kendisine dayandigi hakikati bildiren 
seydir. Boylelikle, butun bunlann otesindeki seyi insana gosterir. Matla, 
Hakka ait Zati-gayb mertebelerinin ilki, gayba ait mucerret hakikatlerin ve 
isimlerin mertebesinin kapisidir. Kesif sahibi, bu kapidan ahadiyet/birlik 
ozelligindeki gaybi kelamin sirnna muttali olur. Boylece kesif sahibi, 
zuhurun, batmhgm, haddin ve matlain, kelama ve baska §eylere ait bu 
tecellinin menzilleri ve de musemmasmdan farkh oIn§u cihetinden "el- 
Mutekellim" isminin hukumlerinin taayyun ettigi mertebeler olduklanni 
ogrenir. Kelam, kelam sahibi uzerinde zait bir §ey olmayi§i yonunden 
be§inci mertebedir; bu mertebe, Nefes-i Rahmani sirnndan ogrenilir. 

Bu konudan, ozellikle bu agidan olmak uzere, daha once bahsetmi§tik, 
hatirla! 

Fatiha'nm birinci bolumuyle ilgili agiklamalanmiz, hem butun anlam ve 
hem de tek tek kelimelerle ilgili olarak, sona ermi§tir. Allah, taahhut 
ettigim §eyi yerine getirmeyi nasip etti. Onceki agiklamalanmda, bu kisa 
anlatimm degerini bilmeyen kimseye nisbetle, sozu uzatmi§ olabilirim. 
Bunun nedeni, kaideler ve temel meselelerle ilgili goru§leri ortaya 
koymanm, kendisinden sonra gelecek ve bu temel meselelere dayanan feri 
konulan ve asillanna bagh tafsili meseleleri agiklayici olmasidir; ozellikle 
de, i§ bu surenin, butun kelamlann aslmin ash, hikmet sahibi sirlan igeren 
her seyin anahtan olmasi itibanyla boyle genis agiklamalar gerekliydi. 

Binaenaleyh boyle bir sureyi tefsir etmek isteyen kimsenin, bu surenin 
nehirlerinin giktigi kaynaklara, nur guneslerinin dogdugu yerlere, sirlannm 
toplandigi noktalara, hazinelerinin anahtarlanna ve butun igerdigi sirlara 
dikkat gekmesi gerekmektedir. 

Allah, hakki soyler ve dilediklerim sirat-i mustakime ulastinr. 



BOLUM III 
FATIHA SURESI'NIN IKINCI KISMI 



'Ancak Sana Ibadet Eder Ve Ancak Senden Yardim Dileriz." 
(Fatiha, 4) 



Oncelikle -Allah'm yardimi ve dilemesiyle- dilin zahirinin ve mertebesinin 
gerektirdigi hususlan zikretmekle baslayahm; bunun ardindan ise, 
zahirden ve zahirde, tedricen batina dogru terakki edecegiz. Daha sonra 
"had"de, sonra da "matla"a ve butun bunlann Cizerinde hakim olan ve 
hepsini ihata eden hakikate/emr ulasacagiz. Nitekim, daha onceki 
konularda da Allah, ayni seyi nasip etmisti. 

§6yle deriz: "iyya" mansup ve ona ilave edilen eklerle birlikte "munfasil" 
zamirdir. Bunlar, "iyyake", "iyyahu" ve "iyya-yer/ae oidugu gibi, birinci, 
ikinci ve uguncu sahsin hukmunu agiklamak igin "iyya" kelimesine eklenen 
"Kaf", "Ha" ve "Ya" harfleridir (birinci, ikinci ve uguncu tekil sahis zamiri). 

Dil bilimi uzmanlanna gore, "eraeytu-ke/seni gordum" kelimesinde 
"Kaf/Ke-seni" harfinin iraptan mahalli olmadigi gibi, bunun da iraptan 
mahalli yoktur; bunlar, kast edilmis gizli isimler degillerdir. Nahivci Halil'in, 
bazi kimselerden rivayet ettigi "Kisi, altmis yasma ulastiginda (fe-iyyahu 
ve iyya es-sebe/artik elbiseyi neylesin" deyisi ise, istisnadir, buna 
dayanarak hukum verilmez. 

Sozlukte "ibadet", boyun egmek ve zelilligin nihayetidir. Bu anlamca, son 
derece sikisik ve yogun dokunmus elbiseye "sev-bun zu-abde" denilir; 
adeta bununla, elbisenin, guglii tesir ve etkiye konu olduguna isaret 
edilmistir. Aynca "arz-i mu'bede" de, bundan turetilmistir; bunun anlami, 
zelil olmus arz demektir. 

"iyyake na'budu/ancak sana ibadet ederiz" ayetinin zahirin-deki batm sim 
ise, sudur: Hak, hamd ile zikredilip, celal ve azamet sifatlan kendisine 
izafe edildiginde ve kemal sifatlanyla nitelendiginde, ilim veya zihin, 
tasavvur edilen bir seye ilisir/taalluk; bu sey, sani yuce, ovguye, boyun 
egmeye ve onemli konularda kendisinden yardim dilemeye layik bir 
varhktir. Boylelikle, dua sahibinin zihninde bu varhgm mertebesi ve 
azametinin sureti taayyun ettiginde, bu ozelliklerle farkhlasan bilinen veya 
tasavvur edilen varhga hitap edilir; bu hitap, dua sahibinin ona dair sahip 



oldugu ve bu sifatlan kendisine isnat etmesini murmkun kilan itikadma 
goredir. 

Dua edenin, o esnada, rububiyet makammin mukabili olan ve bunun 
ardindan "Ancak sana ibadet ederiz" ile "Ey bu sifatlann sahibi" demeyi 
hatirlatan ubudiyet makammdaki durusu, ibadeti ve yardim dilemeyi 
sadece O'na tahsis etmeye isaret etmektedir. Bunun anlami, ibadet ve 
yardim talebini sadece Hakka mCinhasir kilarak, senden baskasina ibadet 
etmeyiz ve senden baskasmdan yardim istemeyiz, demektir; aynca bu 
hitap, ibadetin bu farkh varhk igin yapildigma en iyi delildir ki, o, ibadetin 
sadece vasitasiyla gergeklestigi varhktir. 

Bunun yanmda bu hitap, ibadetin yardim talebiyle birlikte oldugunu 
gostermektedir; boylelikle, kullann Rablarma yaklastiklan seyler ile 
muhtag olduklan ve talep ettikleri seyleri birlestirmistir. ibadetin yardim 
dilemeden once zikredilmesi ise, icabet umidiyle, vesileyi hacete takdim 
etmek gibidir. Nitekim Allah teala, soyle buyurmaktadir: "Peygamberden 
bir sey rica ettiginizde bir sadaka veriniz. Bu sizin igin daha hayirhdir." 

Ayette yardim talebinin mutlak olarak zikredilmesinin nedeni, yardim 
dileyen herkesi igermesi igindir. 

Bu ayette, ayetin zahinnin gagnstirdigi ve kismen batina isaret eden 
hususlan zikrettikten sonra, simdi de bunun uzerindeki meselelere 
gegiyoruz. 

Ey dusunen/muteemmil kisi! Oncelikle, zikrin ve huzu hakikati bolumunde 
daha once zikrettiklerimiz meseleleri hatirlatacagiz. Bunlan, "Rahim ve 
rahman olan Allah'm adiyla baslanm" dediginde Hakkm namaz kilan 
kuluna cevap sadedinde soyledigi "Kulum beni zikretti" ifadesinin sirnni 
agiklarken belirtmistik; gunku, burada o ifadeleri tekrarlamak 
gerekmektedir. 

Sonra soyle deriz: Allah, akil sahiplerinin dikkatini, simdi agikladigimiz 
konunun bazi sirlanna "Her birisinin bir yonu vardir, ona doner. Siz hayirh 
olanlarda yansmiz" ayetiyle gizli bir sekilde gekmistir. Herhangi bir seye 
ibadet eden kimse, kuskusuz ki, ibadet ettigi seye/mabud 
yonelmektedir/teveccuh. Herhangi bir seyin mabuduna teveccuhu, bu 
teveccuhe kendisini sevk eden nedenden sonra geli; soz konusu neden, 
kisinin yoneldigi varhk hakkinda kendisinde sabit olan seye gore ortaya 
gikar; kiside sabit olan sey ise, bir takim delil ve oncii ilerden/mukaddime 
meydana gelen ilmi bir suretten ibarettir. Bunlar, o kimsenin inancma 
gore, yakinibir kesinlik ifade ederler. Ya da bu sabit sey, isitilmis sozlerden 
veya gorulen eser ve ayetlerden meydana gelen zihni bir surettir; bu ayet 
ve eserler, kemal olduklan zannedilen birtakim durumlara/umur delalet 
ederler ve bu eserlerin izafe edildigi ve bu kemallerin istinat ettigi kimse 
adma meydana gelmislerdir. Binaenaleyh bu sifatlar, baska birisinin 
ortakhgi olmaksizin herhangi bir mevsufa ait/kaim olarak tasavvur edildi- 



ginde, o kimsenin ibadete mustahak oldugu hukmu verilir. Boylece, o 
kimseye yonelmek, korku veya arzu veya begenmek-ten/istihsan dolayi 
ona ibadet etmek tesvik edilir. 

Bununla beraber, bazen bu sifatlann nisbet edildigi, isitilen ve idrak olunan 
eser ve delillerin delalet ettigi kimse hakkmda verilen hukum, onun 
hakkmda sahih ve sabit iken, bazen bu hukum, onun hakkmda sahih ve 
sabit olmaz. Bu durumda hukum, gergekte/nefsu'l-emr degil, sadece 
boyle olduguna inanan kimsenin iddiasmca gegerli ve sabittir. Ya da, bu 
sifatlar ve eserler, izafe edildikleri kimseden baska birisi hakkmda sabit 
olabilirler. 

Bu gorusler, sadece kendi gorus, sezgi/hads ve tasavvurlanna gore bunlan 
iddia edenlerin zihinlerinde belirlenmis somut §eylere delalet ederler. 
Binaenaleyh bunlar, yani itikada ait zih-ni suretler, onlan ilk dusunen sezgi 
sahibi/hadis yonunden,onun tasavvurunun ortaya koymus oldugu ve 
ondan etkilen-mis/munfail seylerdir; baskalanmn gorusleri olarak onlan 
isiten ve tasavvur edisine gore nefsini kulluga sevk eden ilk kimse yo- 
nunden de hu zihni suretler, bir defa daha etkiye maruz/mun-fail 
kamislardir ki, bu boyle devam eder. 

§u halde, sahis, zihninde urettigi seye nefsini kole yapmistir. §ahsm 
zihninde urettigi sey, ayni zamanda, kokeni itibanyla edilgen bir tasavvur 
ile baska bir tasavvur sahibinden etkilenmis, baska bir suretten meydana 
gelmistir. iste, ilk edilgen faile kadar boylece devam eder. 

"Gergek", tasavvur edildigi gibi olabilir: £unku, ibadetle yonelinen varhgm 
mahiyeti agismdan "fail"; akil, zihin, zan ve vehimlerin tasavvurlarmdaki 
belirlenisi/taayyunu agismdan ise "munfail" olmasi mumkun iken, bunun 
tersi de mumkundur; bu konuda, gorus aynhgi vardir. 

Bu noktada, akhn tavnnm gegersiz ve hukumsuz oldugunda hig bir kusku 
yoktur. Cunku bu durum, bazi imkansizhklari istilzam eder ki, simdi 
bunlann detaylanni ele almamiz gerekmiyor. Bunlara ornek olarak, Hakkm 
kendiliginde bulundugu hal uzere, herhangi bir sahsm tasavvurunda 
taayyun etmesini ve sigabilecegini mumkun gormeyi verebiliriz; halbuki 
boyle bir sey, gergekte imkansizdir. 

Sonra soyle deriz: Bazen, mabuda yonelen abidin nefsinde hasil olan sey, 
akli maddelerden/mevad-i akliyye, hisle idrak edilen, isitilen ve zannedilen 
seylerden meydana gelmis olabilir. Bu durumda, manevi ve hiss! farkh 
turlerine gore idrak, idrak sahibine tabidir. Binaenaleyh, zikredilen 
durumdaki kimseler, zihinlerde meydana gelmis suretlere yonelirler; 
teveccuh sahiplerinin nefisleri, bu suretleri kendi zanlarmin ve 
dusuncelerinin unsurlanndan ya da onlara bunlan anlatanlann 
zihinlerindeki suretlerden intikal eden unsurlardan somutlastirmislardir. Ya 
da bunlar, birtakim ozellik, eser ve delillerden gikartilmislardir; bunlan 
gikartan kimse, bunlarla nitelenen ve butun bu ozelliklerin nispet edildigi 



kimse hakkmda bu vasiflann sabit oldugunu ve bunlann ona izafe 
edildigini kabul etmistir. Bu durum, o sahsa gore, bir kemaldir; su 
anlamda ki, bu mesabede olan herhangi bir varhk, ibadete layiktir. 

Bununla birlikte, bu durumdaki butun insaf sahipleri, bu hukum ve 
tasavvurun benzeri bir hukmun gergekte eksik bir hukum oldugunu kabul 
ederler. Aynca, bu sahsm tasavvuru ve diger ozellikleri, kendisine tabidir; 
gunku sifat, idrakle ilgili olarak isaret ettigimiz gibi, mevsufa tabidir. 

§u halde, o kisinin zihninde meydana gelen ve mabud igin olmasi gereken 
kemal sureti, nakis bir surettir ve belirttigimiz nedenden dolayi eksikligi 
sabit bu kemalin nispet edildigi kimse, bu nispeti yapan tarafindan 
bilinmemektedir. Binaenaleyh, tasdik hukmunun tabi oldugu tasavvurun 
dogrulugunu gosteren mutabakat nerede kalmistir? 

Artik, butun bu isaret ettigimiz meselelerden gikan sonug, soz konusu 
tasavvurun, kemaldeki eksik bir suret olarak uretildigidir; bu suret, vehmi 
ve hayali cuzlerden veya zayif nazari gabalardan meydana gelmistir ve 
tasavvur edilen seye mutabik degillerdir. Sonra bu sahis, bu eksik sureti 
kendi kiblesi yapmis, ondan saadet, magfiret ve ihtiyaglannm 
karsilamasini umit etmistir. 

Nitekim, Allah, soyle buyurmuyor mu? "Allah'in disinda ibadet ettikleriniz, 
sizin gibi kullardir. §ayet dogru sozlu iseniz, artik onlara dua ediniz ki, 
onlar da size icabet etsinler." (Araf, 194) 

Bilmiyor musun ki, kendi zihninde insa ettigin sey, senin gibi bir 
edilgendir/mu nfail; hatta o -onu sen insa ettigin igin- senden daha asagi 
bir derecededir. 

Ey bu durumdaki sahis! Yemin olsun ki, kendine donmen gerekir! Gor: Bu 
sekildeki bir hal veya itikadm herhangi bir neticesi olabilir mi? Ya da, 
itikadmda, ibadetlerinde ve namaz veya herhangi bir ibadetinde ulvi 
himmet sahibi bir kimse, bundan razi olabilir mi? "Artik, hayirlara 
kosunuz" ayetiyle kast edilen §ey, nerededir? "Kosusturma" nerededir? 
SahTh ve dogru teveccuh nerededir? 

Hakka kendi zannmca teveccuh eden kimsenin "Ancak sana adet ederiz" 
sozu, tarn bir yalandir. Cunku bu kisi bu ifadesiyle, ancak ve ancak sinirh 
akhyla veya vehmiyle veya hayaliyle ve zayif dusuncesiyle yaratmis 
oldugu zihni surete hitap etmektedir. Esasi bu olan bir ibadetin veya 
namazm herhangi bir neticesi olabilecegi nasil umit edilebilir ki? "Namazi 
kendim ile kulum arasmda taksim ettim", Hakkin fatihayi ve kisimlanni 
zikredip, "Kulum beni ovmustur", "Bana tevekkul etmistir", "Bu, benim ile 
kulum arasmdadir", "Bunlar kuluma aittir, kuluma her istedigi verilecektir" 
diye buyurmasi nerede kalmistir? 



Zihninde meydana gelmis bu suretin, herhangi bir sey soylemesi veya 
herhangi bir seye kadir olmasi gerekmez mi? Heyhat! Bu suretleri insa 
edenler, kendilerine ne bir fayda ve ne de bir zarar verebilirler. O halde, 
bu insanlann zikredilen sekilde meydana getirdikleri urunler igin ne 
soylenebilir ki? 

Bilinmelidir ki: Hz. Peygamber'in Fatiha ve namazla ilgili olarak "Namazin 
dortte bjri ve yansi kabul edilir" buyurup, dokuza gelinceye kadar kisimlan 
saymasi, bunun ardindan da "O kimsenin namazi bir pagavra gibi almip, 
yuzune firlatihr" 

buyurmasi, ibadet sahiplerinin paylanmn farklihgma, pek gogunun 
nasiplerinin azhgina, bir kismmin ise butunuyle mahrum kahsina isarettir. 
Bunun nedeni ise, ibadetlerini sahih olmayan bir asla dayandirmis 
olmalandir. 

Bu ve benzeri durumlardan Allah'a sigminz. 

§imdi de, "viche"yi agiklayacagiz: 

"Viche", teveccuh sahiplerinin kalplerinin, ruhlannm, akillannm, nefislerinin 
ve tabiatlanmn kendilerine hakim olan sifat ve hallerin hukumleri 
cihetinden kiblesidir; bu hallerin onlara galip gelmesi, soz konusu seylerin 
hukmune baghdir. Binaenaleyh, her teveccuh sahibinin yonu/vichesi, 
teveccuh haline isaret eden bir hedeftir. 

"iyyake na'budu/ancak sana ibadet ederiz" ayetini agiklama sadedinde 
soyle deriz: ilahi hazret agacinm aslmin, bir takim ferleri vardir. Bu 
ferlerden her birisine -mukaddes Zaf tan gelen zati bir sirayetle- uluhiyet 
sirnndan bir miktar sirayet eder; bu miktar, bu fer'in kendi aslmdan 
tasiyabilecegi orandadir. 

Dikkat ediniz! Bu ferler, ilahi isimlerdir. Dikkat ediniz! Bu zati ve asli 
sirayet, her bir ismin mertebesinin gerektirdigi sekilde Zati tecellinin 
isimlerin mertebelerine sirayet etmesinden ibarettir, Tste bu nedenle, 
defalarca sunu soyledik: Her isim, bir agidan rnusemmanm ayni, bir 
agidan ise ondan farkhdir. 

Bu konuda o kadar agiklama yaptik ki, artik bunu tekrarlamaya ve sozii 
uzatmaya gerek duymuyoruz. 

Hakkm isimlerinden her birisi, alemdeki herhangi bir smifm zuhur 
etmesinin sebebi ve o smifm kiblesidir. Bu baglamda, mesela bir isimden, 
ruhlar zuhur ermistir; baska bir isimden, nispeten basit suretler zuhur 
etmis; baska bir isimden ise, tabiatlar ve murekkep cisimler zuhur 
etmistir. Muvelledattan/cemadat-ne-batat-hayvanat her birisi de, kendisi 
ile zuhur ettigi mertebenin tayin ettigi ozel bir isim ile zuhur etmistir; 



hatta, bunu mazhann hali ve gayr-i mec'ul/yaratilmamis zati istidadi 
belirlemistir. 

Bunun ardindan bu isim, o varhgin teveccuh ve ibadetindeki kiblesi 
olmustur. Bu varhk, Hakki ancak bu isim agisindan bilebilir ve bu 
mertebeden Hakka istinat edebilir. Bu varhgin, mutlak anlamda 
mertebeden olan payi ise, bu ismin butun sifat ve isimlerin mertebesini 
birlestiren hakikatle olan iliskisi olgusundedir. 

insana gelince: insanin suretinin zuhuru, yaratihsi esnasmda Hakkin 
kendisine kiilli olarak ve iki eliyle -ki bunlardan birisi, "gayb", digeri ise 
"sehadef in sahibidir- teveccuh etmesine baghdir. Bu ellerin birisinden, 
mukaddes ruhlar zuhur etmis, digerinden de, tabiat, cisimler ve suretler 
zuhur etmistir. iste bu nedenle insan, butun isimlerin ilmini kusatmis, 
sadece suretlere ve zuhur ile nitelenen seylere mahsus olanlanyla degil, 
bunlann mertebelerinin hukumleriyle; "gayb" ve "gizlilik" ile nitelenen ve 
ruh vb. batin olan seylerin hukmuyle boyanmis bir halde zuhur etmistir. 
°oylelikle insan, melekler gibi veya tabii cisimler gibi, herhangi bir 

makam ile sinirlanmamistir. Nitekim melekler, soyle soylemislerdir: 
"Bizden her birimizin belli bir makami vardir." (Saffat, 164) 

ilahi haberler, seriat ve baska bilgi kaynaklannin diliyle, bu durumu 
bildirmislerdir. 

§u halde, hakiki insanin teveccuhu -sayet makamlann boyundurugundan 
gikip, kamil-vasati/orta itidal sayesinde iki ke-narm/ifrat-tefrit gekimlerinin 
hukumlerinden ve sapmalardan kurtulmus ise- huviyet mertebesine 
yonelmistir; bu mertebe, "ahadiyet-i cemu'i-cem" mertebesidir. Bu 
mertebe, zuhur-batm-hk, evvellik-ahirlik ve cem-tafsil ile nitelenmistir. 

Bu konuda yaptigimiz agiklamalan hatirlayan kimse igin yeterli izahlanmiz 
olmustu. -Allah'm izni ile- bu konuda daha fazla agiklama da yapacagiz. 

§ayet insan, kendisine baskm gelen herhangi bir cezbedici munasebetten 
dolayi, isaret edilen orta itidalden herhangi birtarafa meylederse ve bazi 
isim ve mertebelerin hukumlerinin kendisine hakim olmasiyla saparsa, bu 
galip ismin dairesine yerlesir, bu isimle irtibath hale gelir, ona intisap eder, 
Hakka da bu isim mertebesi agisindan kulluk eder ve dayanir; bu isim, o 
insanin nihai hedefi, arzusunun zirvesi , kendisini asmeaya kadar makam 
ve hali yonunden kiblesi haline gelir. 

isimlerin mertebeleri, birbirleriyle irtibath, bunlann hukumleri de 
"ibram/kesinlik" ve "eksiklik" hukumlerini agiklayan "tevafuk/uyum" ve 
"tebayun/zithk" ile birbirlerine bagh ve ig ige oldugu igin, bu mertebelerin 
hukmu altmda bulunuslan ve eserlerinin mahalli oluslan agisindan 
yaratiklann halleri, farkh ve gesitli olmustur. Cunku isimlere ait bu 
hukumlerin birlesimleri, varhk mertebelerinde gesitli sekillerde 



gergeklesmektedir. Boylelikle bunlann arasinda, "ruhi" degismelere bagh 
manevT keyfiyetler meydana gelir. Bunun neticesinde ise, arada "mizac"a 
benzer bir sey meydana gelir; bunun mizaca benzemesi, farkh tabiat ve 
bunlann kuvvetleri arasindaki kansimdan/imtizag olusan keyfiyetlerin 
etkilesiminden/tefaul meydana gelmesi itibanyladir. 

Bu noktada bunun benzeri, isimler arasindaki "tebayun" ve 
"tekabuliyer/'tir; boylelikle bazi varhk ve isim mertebeleri, baskm olarak 
ortaya gikarlar ki, bu baskmhk, bazi tabiatlann digerlerine olan baskmhgi 
gibidir. Bazi tabiatlann digerlerine olan baskinligmin sonucunda, mesela 
bir sey hakkmda "bu safravi mizagtir", "bu demevi mizagtir" vb. diyebiliriz. 
isim ve varhk mertebelerinin herhangi birisinin baskinhgmda ise, "Zeyd, 
Abdu'l-Azizdir", bir baskasi igin -ki bunlardan birisi gayb eli, digeri ise 
sehadet elidir- "Abdu'z-Zahir" veya "Abdu'1-Batm" veya "Abdu'1-CamT" 
diyebiliriz; veya Adem birinci semadadir, isa ikincisindedir, Ibrahim 
yedincisindedir vb. seyleri soyleyebiliriz. 

Sonra, bu manevT ve ruhani mizaglar ile bu tabii mizaglar arasinda baska 
bir igtima/birlesme meydana gelir; bu birlesik yapi igin ug kisimla 
smirlanabilecek gesitli hukumler zuhur eder. Bu ug kisimdan birisi, 
ruhaniyetinin hukumlerinin tabiatmin hukumlerine galip geldigi kimseye 
mahsustur; boylelikle o kisinin tabii kuvvetleri, ruhani kuvvetlerine tabi ve 
adeta onlarda yok olmuslardir. 

ikinci kisim ise, yaratilmislann geneline/cumhur-i halk aittir ki, bu, 
zikrettigimiz birinci kismm ziddidir. C^unku onlann, ru-hani kuvvet ve 
sifatlan, tabiatlannin kuvvetlerinin hukmu altinda yok olmuslardir. 

Uguncu kisim ise, kamillere ve Allah'm segkin kullann-dan/Efrad 
dilediklerine mahsustur; onlann ayeti, "Her seye yaratihsmi vermis, sonra 
yol gostermistir" ayetidir. 

Bunu anla, bu konu, daha genis agiklamaya imkan vermez. 

Sonra soyle deriz: Butun bu nedenlerden dolayi, zikredilen baskmhga gore 
bir hukum ortaya gikar; bu hukmu, isimler, mertebeler ve tabiatlardan 
baskm olan seyin/emr vasfi gerektirir. Gergi mahal, butun bunlann 
hukumlerinden hali degildir, fakat bu mahal, kendisine kim baskm olursa 
ona intisap eder; boylelikle o kisi, tenzih eder, tesbih eder, tenzih ve 
tesbihi birlestirir, Sirk kosar ve birler/muvahhit. 

Bu nedenle, zit gorusler, muhtelif haller, gesitli makamlar, Maksatlar ve 
teveccuhler ortaya gikmistir. Su halde varhgm mertebelerini ve isimlerin 
hakikatlerini bilen kimse, farkh tarz ve terkiplerine gore, inanglann, 
seriatlann, dinlerin ve goruslerin sirnm bilir. 



Bu konuyla ilgili birtakim agiklamalarda bulunacagiz; bunu bir ornek ve 
"miftah/anahtar" kabul edersen, Allah'm izniyle isaret ettigimiz hususlan 
ogrenmis olursun. 



Akillann, Nefislerin ve Insanin Kiblesi 



Bilinmelidir ki: Mutlak anlamda akillann kiblesi/ ermrin manasmin birligidir; 
bu birligin akillann kiblesi olmasi, mahiyeti agismdan degil, akillann ona 
istinat etmesi agismdandir. 

Nefislerin kiblesi ise, "KesibT" tecellidir; zuhur derecelehnin sonuncusu ve 
zahihn ilk "batm"i bu tecelliye mensuptur. 

Tesbih yapan kisi, bu derecenin iki yonunden birisiyle ve bu dereceyle 
birlesen "berzah!" tecelli ile iliskilidir; isaret edilen soz konusu berzah 
tecellisi, yaratihs isinin ruhu olan insanin hakikatine mahsustur. 

Ehl-i sunnet ve ve'3-cemaat'nn ve onceki seriat mensuplanndan Allah'm 
dilediklehnin kiblesi, hem emrin ruhu ve hem de mertebesidir; bu kible, 
"Onun benzeh gibisi yoktur" ayetinde ifade edilen tenzihin ve "Allah'i 
gorurmusgesine ona ibadet et" hadisinde isaret edilen tesbihin sahibidir. 

Bunun en ustun mertebesi, Ama'nm zahiridir. 

Ariflerin kiblesi, mutlak-Rabban! suretin varhgi ve Hakkm zahiridir. 

Muhakkiklerin kiblesi, Hakkm varhgi ve de hig bir tefrika ve gogalma 
olmadan vucud ve mertebeyi birlestiren Hakkm mertebesidir. 

"Rusuh/dehnlik" sahiplehnin kiblesi, kendisinden farkh olmayisi ve Adem'in 
benzeri oldugu Hakkm suretinin izafe edilisi agismdan Hakkm 
mertebesidir; ahadiyet-i cem makami, bu mertebeye mahsustur. 

En kamil ve halis anlamda kul olan gergek insanin kiblesi ise, daha once 
"viche" ve "teveccuh"ten bahsederken agiklanmisti; fakat, betimlenmesi 
zor ve agiklanmasi haram olan bu meseleyle ilgili bazi sirlan 
zikretmemistim. Bununla birlikte, halis kulun karsihgimn/ceza vehlmesi 
hakkmdaki agiklamalanmm sonunda buna kismen deginmistim; daha once 
ise, kamil anlamda Hak ile huzurun sirrini agiklarken deginmistim. 

Bu meseleyle ilgili onemli sirlan bu eserin gesitli bolumlerinde agikladim, 
akilh kisi, Allah'm izniyle bunlann farkma vanr. 



Zati Ve Sifati Ibadet 



Gegen ifadeler dusunuldugunde, insanin iki ibadeti oldugu anlasihr: Mutlak 
"zati ibadet", mukayyet "sifati ibadet". 

ZatT ibadet, insanin Hakkin ilminde ezelde farkhlasan/temey-yuz "sey-i 
sabite"sinin, ilk varhgi yaraticisindan kabul etmesi, 

onun nidasina icabet etmesi, "Kun/OI" emriyle taayyun eden "tekvini 
emr"e boyun egmesidir. Bu ibadetin hukmu, birinci kabul hali, icabet ve 
isaret edilen nidadan itibaren, sonsuza kadar devam eder; gunku insan, 
varhgi ve hallerinin her birisi agismdan daima yaraticisma muhtagtir. 
Bunun nedeni, kabul edilen varhgin suresinin, zuhuru ve taayyunun 
ardindan gelen ikinci nefeste sona ermesidir. Hak, Vucud-i Mutlak ile 
daima insana imdat eder; bu vucud-i mutlak, insanin isim vb. gibi 
kendisine imdat edilen seyleri kabul etmesiyle taayyun eder ve simrlamr. 
Hareketler, insanin hig bir katkismin bulunmadigi fiiller ve nefesler, bu 
kabulun levazimi ve bu ibadetin suretleri arasinda bulunurlar. 

Sifatlara istinat eden "mukayyet ibadet" ise, kulun zatmdan sifatlan, 
ozellikleri ve baslangici ve sonu olan belirli hal ve zaman gibi levazimi 
yonunden zuhur eden her seye mahsustur. 

KevnT sebeplere kulluk ve bu kullukta yaratiklann farkhhgi da, bu ibadetle 
ilgilidir. Yaratiklar, sifat hukumlerinin, zat hukmune ve kendilerine, yani 
sifatlara munasip olan seylere galip gelmesine gore bu noktada 
farkhlasirlar. Bunlar, insanda muessir olan durumlardir; insan, onlardan 
etkilenir ve "zorla/kahir" onlara cezbe-dilir. Gergekte bu, onlara kulluk 
etmektir, gunku insan, tesiri altmda kaldigi ve uzerinde egemen olan seyin 
kuludur. Bunun igin Hz. Peygamber Efendimiz soyle buyurmustur: "Dinar 
kullannin, dirhem kullannin, mide kullannin yuzu yere surtunsun!" 

Bu manadaki kaide sudur: Mutlak anlamda tesir, rububiyet sirnna, 
infial/edilgenlik de kullugun manasina mahsustur. Daha once, "KarruT'in 
asla muteessir olmadigmi zikretmistik; kamil, yapisi/heyet duzgun, 
eksiksiz bir aynadir. Bu aynaya yansiyan her sey, kendisine gore zuhur 
eder. 

Bunu hatirlarsan, isaret ettigimiz meselenin sirnni anlarsm! 

Bu iki ibadet, daha once zikrettigimiz "vucub" ve "imtinan" rahmetlerinin 
mukabilindedir. Vucub rahmetinde "teklif" kokusu bulundugunu, "imtinan" 
rahmetinin ise mutlak olup, higbir zorunluluk ve icap ifade etmedigini 
belirtmistik. Ayni sekilde, hig bir teklifin bulunmadigi ve emrin 
neticelerinden birisi olmayan "zati ibadet" de boyledir; binaenaleyh emir 
ve teklifin konusu, isaret edilen "sifati" mukayyet ibadettir. Teklifin 



konusunun soz konusu ibadet olmasi, Allah'in bir rahmeti, sefkati ve 
insanin herhangi bir sifatimn kendisini cezb etmesiyle sapmasini /meyil 
engellemek ve bundan sakmdirmaktir. §ayet boyle bir meyil gergeklesirse, 
soz konusu zati meyil ile galip sifat, diger sifatlara karsi ustunluk elde 
eder; bu durumda, saltanatlannin zuhur etmesiyle "kemaT'in 
gergeklesecegi diger sifatlann hukumleri ortadan kalkar. Bu kemalin 
gergeklesmesi ise, mizaca mahsus ruhani ve manevi itidal ve sihhatin 
korunmasina baghdir; bu iki mizag, ruhlar ve batini kuvvetleriyle, sifat ve 
benzeri mucerret manalar arasmda gegeklesen birlesmelerden/igtima' 
meydana gelir. 

Nitekim, bu meseleye daha once, "Flab" isminin tefsirinde isaret etmistik, 
hatirla! 



Amel ve ibadet 



Bilinmelidir ki: Amel cesettir, ruhu da ibadettir. Amel, cennet ve benzeri 
bir karsilik ister; fakat amel bu gibi seyleri, mutlak anlamda degil, aksine 
mertebesi vahdet ve hukmu samil bir asla istinadi agisindan talep eder. 
ibadet ise, "mabud" talep eder. 

ibadetler, ruhun haller indendir; ameller ise, bedene aittir veya bazen 
ruha izafe edilirler. Ameller, ruhun bedenle iliskisi, onun tabii hukumleriyle 
bezenmesi ve renklerinin hukumleriyle zuhuru itibanyla ruha izafe edilirler. 

Kulun, itaat ve benzeri fiillerinde kendisini gozeten Rabbinin ozelligiyle 
"huzur"u, ariflerin halleri arasmdadir; onlar, kendilerinden amellerin 
"ustun bir hayat/hayat-i refia" ile sadir olan kimselerdir. Bu ustun hayati, 
ariflerin ilimleri ve musahede ettiklerinin karsismdaki huzurlan icap 
etmistir. Boylelikle amel, ariflerin marifet, musahede ve teveccuhlerinin 
istinat ettigi en son mertebeye kadar yukselir. Nitekim, "Maliki yevmi'd- 
din/Din gununu sahibi" ayetinin tefsirinde ameller ve amellerin 
karsiliklannin derecelerinden bahsederken buna isaret etmistik. 

Artik, oradaki agiklamalanmizla yetin ve basiret gozunu ag! 
"Ve iyyake Nestein / Ancak Senden Yardim Talep Ederiz" 



Bilinmelidir ki: 

"iyyake" lafziyla ilgili olarak dil bilgisinin gerektirdigi ve artiktekran 
gerektirmeyen agiklamalar yapmistik; ayni sekilde, surenin kalan kisminin 



sirlanyla ilgili kulli meseleleri zikretmeye de gerek yoktur. Cunku, aki I 
sahibi/lebib, muracaat ettiginde bunlarla yetinsin diye bu kitaba kulli 
asillar, temel hukumler, ilimler ve ulvi sirlardan bahsederek basladik; 
gunku maksadimiz, uzatmak ve agiklamak degil, ozetlemek ve 
deginmektir. Binaenaleyh bunlar, esaslar ve kuTIT anahtarlardir; bunlan 
anlayip, hukumlerinin bu asillann ferlerine ve tabilerine nasil sirayet et- 
tigini bilen kimse, Kur'an'm, hatta diger kitaplann sirlannin buyuk 
bolumunu ogrenir. 

Artik, benden daha fazla agiklama bekleme! Kuskusuz ben de, -Allah'in 
izniyle- senin fazla anlayis ve dusuncene guvenmekteyim. 

Bundan sonra ise, ayetin zahinyle ilgili agiklamalara dairvazifeyi bitirip, 
surenin igermis oldugu ve suredeki her bir ayete ait batini sirlan ve 
hukumleri agiklayacagim. Bunun ardmdan da, daha once de taahhut 
ettigim gibi, -Allah'in izniyle- batmm otesindeki sirlan zikredecegim. Bu 
tespitin ve de ikinci "iyyake"nin zahir anlammda birinci "iyyake"de 
zikredilen agiklamalarla yetindikten sonra, batm lisaniyla agiklamalanmiza 
bashyoruz: 

Bilinmelidir ki: "Sadece senden yardim isteriz" ayeti, "Ancak sana ibadet 
ederiz" ayetiyle ayni anlama isaret etmez. Birincisi, kul katmda ibadete 
layik oldugu sabit bir "emr"e isaret etmektedir; bu emir, kulun ilmine, 
musahedesine, veya itikadma gore, maksat ve kiblesinin son noktasi 
haline gelmistir. Bu itikat, kulun zanlanmn ve hayallerinin unsurlanndan 
meydana gelmistir. Nitekim daha once buna isaret etmistik. 

"Ancak senden yardim isteriz" ayeti ise, sadece "mabud" olmasi agismdan 
mutlak "Mabud"a taalluk etmez; aksine, abidin/kul tek basma 
yapamayacagi bir iste kendisinden yardim talep ettiginde ona yardim etme 
salahiyetine sahip olmasi yonunden Mabud'a taalluk eder. O halde, kulun 
yardim dilemesinde bir gesit kudret iddiasi bulunmaktadir; bu iddia ise, 
kulun ibadetteki halini tarif, mabudun mertebesini ve ona karsi davranismi 
bildigini belirtir bir surettedir. Bunun yam sira kul, bu talebiyle bagimsiz 
bir varhk olmadigim da gizlice itiraf eder. 

Bu kul, adeta soyle der: "Kendimde, ihtiyaglanmi karsilamak igin bir 
kuvvet goruyorum, fakat, bunun amacimin gergeklesmesinde yeterli 
olduguna kesin ve kararh olarak inanamiyorum. Binaenaleyh Rabbim! 
Bende, sana ait olarak bulunan seye ve benim gucume yardim etmen 
kagmilmazdir; gunku senin yardimm, bendeki kuvvet ile birlestiginde, 
amaca ulasmayi ve ibadeti hakkiyla yerine getirmeyi umanm. Aynca, bana 
bahsetmis oldugun kuvvetten dolayi da sana sukrederim. Ben bu kuvveti, 
herhangi birtalebim olmaksizin baslangigta buldum ve bu kuvvet ile, 
senden yardim dileme gucu elde ettim; boylece, seni birleyip, hakkmda 
tereddut etmeyerek ve baskasina yonelmeden senin hakkini yerine 
getirmeyi umit ettim." iste bu, kul mertebesinin lisanidir. 



Hakkin bu ayeti kullanna inzal edip, onlara bu tarz ibadet etrmelerini 
emretmis olmasi itibanyla bu talepte gizli halde bulunan "rububiyet" lisani 
ise sudur: Hak -kalpler onu bilmek, kendisine ibadet ve iltica etmek 
uzerine yaratilmis olsalar da-, bu alemin ozelliklerinden olan mesguliyet ve 
gafletlerin bazen insana hatirlanmasi ve akilda tutulmasi gereken seyleri 
unutturdugunu bilir. Bu nedenle insan, kendisi igin daha onemli olarv. sey- 
lerin hatirla turnasma ve belirtilmesine muhtagtir; gunku belirli olmayan 
sey, herhangi bir netice vermez ve muessir olamam. 

Kuskusuz ki, hamdi takdimden sonra Hakkin kuluna ""Ancak sana ibadet 
eder ve senden yardirm dileriz" demeyi ernret-mesi, kula sunu hatirlatmak 
igindir: Kul, kendisinde gordugu ilim ve kuvvete, asla ve asla kendi basma 
sahip oldugunu ya da herhangi bir kemalde onceligi bulundugunu 
zannetmeme ildir, bilakis butun bunlar, Haktandir ve Hakka aittir. 
Nitekim, insanlann en kamili ve mukemmeli olan Hz. Peygamber, soyle 
buyurmustur: "Biz ommlayiz ve ona aidiz." 

Binaenaleyh rabbani mertebe, her iki tarafta da mustakuli-gin 
imkansizhgini kula bildirir; suphesiz ki, bu durum, adaletin zirvesidir. §6yle 
ki: Comertlik, ihsan, ikram ve sayisiz nimetin sahibi olan Hak, kulun O'nun 
ihsanmin suretinin kemale erdirilmesindeki/tekmil katkisma dikkat 
gekerek, bu katkiyi zikreder, dikkate ahrve ihmal etmez. Nitekim Allah, 
bildirme ve dikkat gekme amaciyla §6yle buyurmaktadir: "§uphesiz ki 
Allah, zerre miktan bile zulum yapmaz. Bir tek hayir bile olsa onu kat kat 
artinr." Bu, iyiliklerin artinlmasiyla ilgilidir. Bunun ardmdan ise, soyle 
buyurmustur: "Kendi katmdan buyiik ecir verir." 

Bunu anla ki -Allah'in izniyle- dogruyu bul! 



'Cem" ve "Matla" Lisaniyla Agiklama 



Bu ikinci kisimla ilgili agiklamalar, Allah'in izniyle, bununla sona erecektir: 

Bilinmelidir ki: Allah, yaratiklanm, kendisine ibadet etmeleri igin yaratmis, 
onlara varhgindan ve sifatlanndan kabul etmeleri takdir edildigi olgude 
vermistir; boylelikle onlar, bu varhk ile O'na ibadet etmislerdir. Cunku 
yaratiklann, mustakil olarak kendilikleriyle Hakka ibadet etmeleri sahih 
degildir. Bunun nedeni, onlann mahiyetleri agisindan higbir varhga sahip 
olmayislan ve kendilerinden higbir ibadetin meydana gelmeyisidir. iste, 
yaratilmislar mustakil olmadiklan igin kendilerine, "Ancak senden ibadet 
ederiz" ifadesinin ardmdan "Ancak senden yardim dileriz" demeleri 
emredilmistir. Boylece onlar da, bu tembihin ardmdan Haktan kendisine 
kulluk etmek igin yardim talep etmislerdir. 



Ayni sekilde, yaratihs esnasmda onlann Hakkin varhgini kabul etmeleri de, 
Hakkm iktidanna yardim etmekten ibarettir. Binaenaleyh, ilah! kurbiyete 
mazhar olmus kamil kullann musahede ettikleri ezeli ve "gaybi 
munasebet" olmasaydi, Rab ue merbub arasinda bir irtibat gegerli/sahih, 
bunu meydana getirmek de mumkun olmazdi. 

§u halde yaratmak, ihsan suretiyle bir hizmet ve ibadettir. ibadet, 
amellerin a'yanmm suretlerini yaratmak, onlan tesviye etmekten ibarettir. 
Aynca ibadet, ibadetin nes'etlerini de ihya etmektir; boylece ibadeti insa 
edene, kendisiyle zuhur eden ve onunla meydana gelen seyden, adeta 
insadan sonra zuhur etmesi gibi, daha once gozukmeyen bir sey doner; 
iste, diger tarafta da, hal boyledir. 

Cunku, sayet isimlerin eserlerinin zuhuru olmasaydi, onlann kemalleri 
bilinmezdi. Kusatici/cami' aynada beliren goruntuler olmasa idi, isimlerin 
"a'yarV'i da zahir olmazdi. Ayna, Zat'm gaybmdan aynlan seylerin 
tecelligahidir ve Zat gaybmda gomulu olan gokluklar zuhur eder. 

Binaenaleyh biz, kullanz, O ise, "mabud"dur; O, yaratandir, biz 
yaratilanlanz. "Ben insanlan ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye 
yarattim" ayetinde hukmune isaret edilen "i I let Lam/sebeplilik bildiren Lam 
harfi"i, iki tarafta da bizzat bulunmaktadir. Buna gore bu sirnn iki 
hukmunden birisi, "Bana ibadet etmeleri igin" ayetinde zikredilen bu "Lam" 
harfi ile bir hikmet meydana getirmis; diger hukmu ise, "Ancak sana 
ibadet eder ve senden yardim dileriz" ayetinde batm bir hikmet gizlemistir. 

Cunku Hakkm, her seyde, ozellikle de seriatlannda, emirlerinde ve 
haberlerinde olmak uzere, zahir! ve batini bir hukmu vardir; bunlan, kamil 
ve ehl-i kesfve'l-vucud olan "temekkun" sahipleri bilir ve musahede 
ederler. "Resmi" ilimlerin mensuplan ise, bazi teklifi suretlerde 
jiletlendirme yoluyla, bu hukumlerin zahirinin pek azmm farkma vanrlar. 

"Ancak sana ibadet eder ve senden yardim dileriz" ayetinde zamirin gogul 
olarak getirilmesinde, iki onemli kulli sir vardir ki, bunlardan birisine daha 
once isaret etmistik: HaricT alemde ibadetin ve amellerin varhgi, mutlak 
anlamda, rububiyet hukumlerini kusatan mertebe ile merbubiyet 
hukumlerini samil olan zikredilen bu tecelligah arasinda meydana gelir. 
Binaenaleyh, Hakkin ve alemin diliyle "Biz", "muhakkak ki biz", "ibadet 
ederiz", "yardim isteriz" gibi ayetlerde gegen gogul zamiri, zikredilen iki 
mertebeden her birisinin kapsamis oldugu butun hususlara taalluk 
etmektedir. 

Agiklamaya ve ozetlemeye gahstigimiz konunun diger sirn ise sudur: isaret 
edilen bu iki rabbani ve kevni mertebelerden her birisinin, gaybi-manevT 
bir "nes'ef i vardir; bu nesetin, bir takim halleri, birbirine zit ve uyumlu 
hakikatleri vardir vardir; bunlarm hukumlerinin de, kendi aralannda uyum 
ve farkhhkla gergeklesen, kansim ve tedahulleri vardir. 



Bu manevT neset, Hak yonunden Adem'in suretinin uzerinde yaratildigi 
"suref'ten ibarettir. Bu suretin Hakkin zatina mahsus gaybmdan taayyunu, 
insani-kemal mertebesi yonunden gergeklesir. Bu mertebe burada 
"ahadiyet-i cem" hazreti diye isimlendirilir. Ahadiyet-i cem, esyamn 
varhklanni, isimlerin, sifatlann, ilahi se'nlerin hukumlerini izhar eder. 
Bunlar, eser yonunden mutekabil, ihata ve hukumde de farkhdirlar; 
bunlara ornek olarak, el-Kabiz, el-Basit, el-Mugni, el-Mu'ti, el-Mumit, el- 
Muhyi, el-AIim, el-Kebir, el-Murid isimleri ve gazap, nza, ferah, haya, 
ofke, sefkat, rahmet, kahir, lutufve benzeri seyleri verebiliriz. 

Cunku butun bunlar, ahadiyet-i cem makammda "ilm!" ve "gaybi" bh* 
heyet ile taayyun ederler ve intizama kavusurlar. Ahadiyet-i cem, Zat'a ait 
mutlak gayb ile bir agidan gayb'dan farkh olan mertebe arasinda bir 
"berzah" gibidir; bir agidan gayb'dan aynlan bu mertebe, ilahi iktidann 
nufuz mahalli, gaybi teveccuhlerin ve eserlerin okiarmm hedefi olmustur. 
Bu heyete, tabii kuvvetleri, ruhani huylan, manevi, ve gaybi ozellikleriyle 
insanm yaratihsi ve intizami benzemektedir. Zikredilen suretin izafe 
edildigi hakikat-i ilahiyye'nin mukabilinde ise, insana ait "ayn-i sabite" 
bulunur. Ayn-i sabite, Rabbmin kendi nefsinde ezeii ve ebedi olarak insana 
dair bilgisinin suretinden ibarettir. Ayni sekilde Rabbmin sureti de, O'nun 
zatina ve se'nleri-ne dair bilgisinin suretidir. 

Kulun suretleri, kendi ilminin nisbetlerinin suretlerinden ibarettir. 
Bahsedilen bu makamm zevkine gore kulun ilminin nis-betleri ise, 
varligmin taayyunlerinden ibarettir; bu taayyunler hakkmda, 'taaddutleri 
yonunden onun "ayn"i ve halleridir', demistik. Bunlar, ahadiyet-i cem 
makami diye isimlendirilen bu berzahta taayyun ederler ve kevni 
mertebede gogalmis/muteaddit olarak zuhur ederler; bu mertebe, kesret 
suretlerini kapsayan ahadiyet-i cem makamimn iki vechinden birisidir. 

£unku bu makam, hukmu insan-i kamil ile zuhur eden kemal makami; 
Zatm gaybi ve zikredilen gayb'dan ve kendisinde ve bu ayna ile zuhur 
eden seyler igin bir aynadir. 

Bu berzah da, Hakkin kendisi igin kendi zuhurunun mebde-idir. Hak, bu 
mertebede zahirlik ve mazharhk sifati ile ve de insan-i kamil cihetinden 
zikredilen berzahhgiyla iki tarafi birlestirmekle zuhur eder. 

iste, berzah mertebesine ait bu orta-vasati taayyun, ister Hakka nispet 
edilsin, ister aleme nispet edilsin butun taayyunlerin ash ve "sey" diye 
isimlendirilen hervarhgm kaynagidir; taayyunun Hakka nispet edilmesi, 
O'nun bir ismi veya sifati veya mertebesi olmasi anlaminda, aleme nispeti 
ise, isim veya sifat veya mertebe veya itibanyla olabilir. Ya da bu taayyun, 
Hakka ve ae-me nispetin dismda uguncu bir sey kabul edilebilir; bu, 
Hakkin hakikati/ayn yonunden ikinci defa diger taayyunleri igin tecel-ligah 
olan seye nispetle, ikinci, uguncu, dorduncu kez zuhur etmesidir ki, bu 
sayi sonsuza kadar gider. Bu zuhur, Haktan ve Hak ile taayyun eden 



seyde, Hakkin o seyde gayb ve sehadet olarak taayyun etmemis olmakla 
zuhur etmesidir; bunlar, "ayn" ve "gayr" diye isimlendirilirler. 

Bu sabit olunca su da bilinmelidir ki: ibareler, "ahadiyet-i cem" makaminn 
tarif etmede farkh farkhdir; butun tarifler de, sahihtir. §u halde ahadiyet-i 
cem, "hakikat-i insaniyye-i ilahiy-ye-i kemaliyye/insana ve Hakka ait kamil 
hakikaf'dir desen dogru soylemis olursun. 

Butun insan-i kamiller, zahiri sureti agismdan bu ilahi hakikatin ve 
levazimmin mazharlandir. 

Eger onu, ilahi ve kevni mertebelerden ibaret olan iki mertebenin 
"berzah"i diye isimlendirirsen, dogru soylemis olursun; Cunku o, imkana 
ait butun hukumleri igermektedir. Bununla birlikte bu hukumler, diger 
berzahlar gibi, ahadiyet-i cem'in ma-kuliyeti uzerine zaid bir sey 
degillerdir. 

Eger onu "iki mertebenin aynasi" veya "Hakkin ve insan-i kamilin suretinin 
mertebesi" veya Haktan taayyun eden seyi ayiran/fasil "hadd-i fasil" diye 
isimlendirirsen, yine dogru soylemis olursun; Haktan taayyun eden bu sey, 
O'ndan taayyun ve taaddut etmeyen seyler igin bir ayna olmustur. 

Butun bunlar, onun igin ezeli ve ebedi olarak zatidir. Bu mertebeye 
mensup olan kamillerin, zaman ile kendisiyle zuhur ettikleri bir takim 
nesetler agismdan smirh kalmalan, bu tespitimize zarar vermez ve 
zikrettigimiz hususa aykin degillerdir. 

Sonra soyle deriz: Her asirdaki insan-i kamil, bu mertebenin iki vechinin 
birisi agismdan "biz", "bizim katimizda", "kuskusuz biz" gibi ifadelerle 
Zat'm gaybimn ve isimlerin hakikatlerinden ibaret olan se'nlerinin/suunat 
mutercimidir; soz konusu mertebe, Hakkin zatmm gaybmi takip eden ve 
ondan farkhlasmayan ve aynlmayan mertebedir. insan-i kamil, 
varhklann/a'yan ve bunlann hallerinin yansidigi/intiba' bu mertebenin 
diger yonunden ise, bu a'yan ve onlann halleri agismdan ve onlann diliyle, 
"ibadet ederiz", "yardim isteriz", "bizi ulastir" ifadeleriyle dile getirir. 
insan, butun bunlan her seyi kapsamasi sayesinde ve zatmm igermis 
oldugu cuzler, Ozellikler, sifatlar,ruhanT-cismanT-tabii kuvvetlerin lisaniyla 
dile getirir; gunku insan-i kamil'in soz konusu kamil mertebesi, iki 
tarafi/vucub-imkan ve bunlann gayb-sehadet, ruh-cisim, umum-husus, 
fiil-infial ve icmal-tafsil olarak igermis olduklan her seyi ihata etmektedir. 

Artik, bunu anla ve dikkatlice dusun, Rabbma niyaz ve yakansla muracaat 
et! 

Eger, bu ifadeleri anlarsan/sozun muhru gozulurse, her seyde rububiyet ve 
ubudiyet sirnni; ibadet,, teveccuh, talep, basarmak ve mahrum kalmanm 
sirnni anlarsm. Butun abidlerin, fer' ve yaratilmis olmak yonunden ilahi 
aslma teveccuh ettiklerini idrak edersin; her kul, bu asil vasitasiyla Zat'm 



mutlak gayb mertebesinden hukmi bir yansimayla zikredilen ilahi-insan! 
kamil aynada taayyun etmistir; bu taayuiv iki hukmun yansimasi 

ile taayyun etmistir; bu yansima, imkan alanmdan zikredilen aynaya 
doner. 

Binaenaleyh, sadece ona ibadet edilir, sadece ona yonelinir, her sey ondan 
baslamistir ve ona donecektir. 

Bununla beraber higbir kimse, Allah'tan baskasma ibadet etmemistir; 
O'ndan baskasma da, teveccuh edilemez. Cunku bu ilah! ve kamil ayna, 
olmus ve olacak butun varhklann kiblesidir. Aynca her sey, bu ayna ile 
karsi karsiyadir/muvacehe ve her seyin Zatm gaybmdan taayyun etmis 
ash bunda bulunmaktadir. Binaenaleyh, Haktan payi olan herkes, onu 
burada "ayna" diye isimledirilen bu "kamil" mertebenin miskatinden ah r; 
bu pay, Hakkm herhangi bir se'ni cihetinden taayyun etmesinden ibarettir. 
Soz konusu bu pay, bu se'nin suretidir. 

Aliah'a yemin olsun ki! Maksadimi anladigmi zannetmiyorum, su var ki 
Allah sana yardimci olursa ne demek istedigimi anlarsin. Hakka ancak 
kamil olan ulasir, gunku o, zati olarak, isaret edilen iki vecihten birisiyle 
Zat'm gaybma paraleldir/muvacehe: Burada teveccuh eden, teveccuh 
olunandan ancak iki mertebenin hukumlerini igeren iki vechi birlestirmekle 
aynhr: Boylece insan-i kamil, mutlak-mukayyet, basit-murekkep, birgok, 
hadis-ezelidir. Alem, sadece onun igin var olmustur, her sey onunla zuhur 
etmis ve agiklanmistir. 

Artik, dikkatli ol ve burada agikladigimiz gergek ile Allah te-ala'nm su 
ayetindeki hukmunun dogruluguna bak: "Rabbin ancak kendisine ibadet 
olunmasina kaza etmistir." (isra, 23); "Hukum ancak Allah'mdir. Sadece 
kendisine ibadet olunmasmi emretmistir." (Yusuf, 40). 

Hakkm kazasi, O'nun hukmudur, hakiki emri de, hig kuskusuz yerine gelir. 
Nitekim Allah, soyle buyurmustur: "Onun emrini engelleyecek yoktur." 

Su halde ibadetin sirri, zikrettigimiz gibi olmasaydi, Al-iah'tan baskasma 
ibadet ve O'ndan baskasma teveccuh sahih olur, Hakkm hukmunun 
degistirilmesi ve emrinin engellenmesi 

soz konusu olurdu. Allah, bundan ve celaline yakismayan her seyden 
uluvv-i kebir ile munezzehtir. 

Suglama ve cezalandirma, smirlama, belirleme/taym ve izafe etmekten 
kaynaklanmaktadir; gunku, herhangi bir seye ibadete liyakat vasfmi izafe 
edip, igindeki seylerle birlikte hukmu genel uluhiyetin ve mutlak tasarruf 
sahibi Rab olduguna inanmak, tarn bir cehalet ve gergege aykin 
durumdur. Tste bu nedenle, ilk hukum, yani her seyin gergekte Hakka 



ibadet ettigi ve ondan baskasma ibadetin mumkun olmadigi hukmu gegerli 
ve gergeklesmis olmakla birlikte, cezalandirma da sahih olmustur. 



Tamamlayici Agiklama 



Ahadiyet-i cem mertebesinin kendileri igin bir ayna oldugu ve onlan 
birlestirdigi/cami' soz konusu iki mertebeden her birisi, bir agidan asil, 
diger agidan da ferdirler; bu nedenle, bu kitabin pek gok yerinde buna 
isaret edilmistir. 

Bu ifadelerimizden bir tanesi su sozumuzdur: Hak batini agismdan 
alemlerin halleri igin bir "mazhar" ve ahadiyet-i cem makami agismdan da 
onlann a'yani igin aynadir; bu aynada a'yan, birbirlerini gorurler, 
hukumleri birbirlerine ulasir. Mertebesi, varhgi ve zamaniyla daha ustun 
olan metbunun eseri, kendisine tabi olan ve sonra gelende zuhur veya 
bunun tersi olur; geg gelen tabi-nin metbuya tesiri, onun bir agidan once 
ve metbu olmasi, aynca daha once de belirtildigi gibi Hakkin varhgi 
yonunden evvelligin-de ve sifatlan yonunden ise ahirliginde sart olmasi 
itibanyladir. 

Nitekim, Allah bunu su sekilde agiklamis ve bildirmistir: "Allah her seyi 
yaratandir" ve yine "O evvel, ahir, zahir ve batmdir." 

Allah, sifatlan yonunden ahir olusunu ise, su ayetle agiklamistir: "Eger 
Allah'a yardim eder iseniz, O da size yardim eder"; Aynca, Hz. 
Peygamber'in "Kendini bilen Rabbim bill r - " ve "Siz usanincaya kadar Allah 
usanmaz" ve yine "Ben bilinmez bir hazine idim, bilinmek istedim" 
hadisleri bu ahirlige isaret etmektedir. 

§6yle ki: Hak, ez-Zahir ile isimlendirildiginde, hakikatleri yonunden alem, 
O'nun varhginin mazharlan ve se'nlehnin ilistigi tecelligahlar olmustur. Her 
mazhar gorulmez, bununla birlikte onun eseri ve mazhara yansiyan sey 
ise, zuhur eder. Bu nedenle, mazhara eser bu ozelligiyle nispet edilmez. 

Bu ve benzer sebepler dolayisiyla sunu belirttik: Her fer aslma teveccuh 
eder ve ona ibadet eder; bu ve baska nedenlerden dolayi ubudiyet/kulluk 
ve rububiyet/rabkk hukumleri, kendisine layik bir sekilde her seye sirayet 
etmistir. Boylelikle, her seyde varhk, ilim ve hukum yonunden kusatmakla, 
iiahT-zati beraberligin/maiyyet-i iiahiyye sirn zuhur etmistir. 

Binaenaleyh, hukum sahibi her sey, rububiyet sifati sayesinde hukum 
sahibidir; icabet eden ve tabi olan her sey ise, ubudiyet sifatiyla tabidir. 



Esyada bunlarm zuhur mertebelerini agikladim: Bunlar, nasil olur? Ne 
zaman sahihtirler? Ne zaman engellenirler? Aynca, tek bir seyde de o 
seyin farkh se'nlerine, hallerine, mertebelerine, uyumlu ve zit ozelliklerine 
gore, butun bu durumlan agiklamistik. Artik o agiklamalanmizi hatirla ve 
onlarla yetin! 

Allah, hidayete ulastirandir. 



BOLUM IV 



FATIHA SURESI'NIN UQUNCU KISMI 



Bizi Sirat-i Miistakim'e Ulastir." (Fatiha, 5) 



Bu bolum, bu surenin son kismidir ve birinci kisim Hakka, orta kisim Hak 
ile kul arasinda musterek oldugu gibi, bu kisim da, kula mahsustur. 

Bilinmelidir ki: Bu ayet, bir takim meseleleri igermektedir; bunlar, ayetin 
zahiriyle ilgili konulardir. Ayetin igerdigi baska birtakim meseleler daha 
vardir ki, bunlar da, zahirden sonra gelen ve onun uzerinde bulunan 
konularla ilgilidir. 

Biz, Once zahir ile baslayip, daha sonra diger bolume gegecegiz. 

§6yle deriz: Bu ayet, ug kelimeden meydana gelmistir; bu ug kelime, "bizi 
ulastir/ihdina", "sirat" ve "mustakim" lafizlandir. Bu ug kelimeden her 
birisinin, ug zahiri, ug de batmi mertebesi vardir, bunlarm hepsine -Allah'm 
izni ile- dikkat gekecegiz. 

Boylelikle sen de, Fatiha'nm uglu yapismi/teslis hatirla ve onun sirnni 
anlamaya gahs! §ayet o sirn musahede edebilirsen, hayrete dusuren 
seyleri musahede edersin. 

"Bizi ulastir/ihdina", dua ve sual kipinde bir emirdir, bu kelime, 
"hidayef'ten turetilmistir. Hidayet, "beyan" demektir; bu kelimenin ash, 
"Ya" iledir, harf, "emir" kipinde geldigi igin dusurulmustur. Burada 
kelimenin gogul gelmesinin nedeni, daha once "Ancak sana ibadet ederiz 
ve senden yardim dileriz" aye-tiyle uyumlu olmasi igindir; boylece, sanki 
butun kullar, aralannda musterek bir hukum ve birlestirici nispetler diliyle 
birbirleri adma konusmaktadirlar. 



Buradaki birinci hikmet, sudur: Yaratiklar arasinda, daima duasi tarn 
olarak kabul edilip, boylece duasinin hukmunun ve ibadetinin bereketinin 
butun kullara sirayet ettigi kimseler bulunur; bu nedenle, "Cemaat 
rahmettir" buyrulmustur. Aynca Hz. peygamber, bizleri iki gesit bereket 
umidiyle cemaatle zikir yapmaya ve namaza tesvik etmistir: Bu 
bereketlerden birisi, duasi ve namazi kabul edilen kimsenin bereketinin 
namazi kabul edilmeyen ve talebine ve gayesine gore kendisine icabet 
edilmeyen butun insanlara sirayet etmesidir. 

Diger bereket ise, sudur: §ayet cemaat iginde tilaveti ve namazi olmasi 
gerektigi gibi eda edebilen kimse bulunmasa bile, bazen tilavetin ve 
namazm kemali, cemaatin butununden meydana gelebilir. §6yle ki: Hak, 
tilavet edenlerin ve namaz kilanlann islemis olduklan amellerin bir kismmi 
kabul edebilir; kabul edilen bu kisim, makbul salih amellerden meydana 
gelmis amellerdir, bu amelleri olusturan her parga ve cuz, cemaatten 
birisine aittir. iste bu tarn suret, kamil olmasi ozelligiyle, kabul edilmemis 
diger kisim ve pargalara sefaat etmek igin geri doner. Boylece makbul 
ibadetin bereketi, makbul olmayan tilavet ve namaza sirayet eder; bu 
sirayet, iksirin kuvvetiyle kursuna ve cevhere sirayet etmesi gibidir. iksir, 
onun hakikatini degistirip, yogunlastinr ve ehli oldugu kemal derecesine 
ulastinr. 



"Sirat" 



Sirat, uzerinde yurunulen seydir ve sadece belirli bir baslangig ve nihayet 
arasinda bulunabilir. Bu lafizda, ug lugat/okuma bulunmaktadir: 
"Sad/sirat" veya "Sin/sirat" veya "Dat/dirat". Kelimenin, harf-i tarif/Elif ve 
lam Me gelmesi, "ahid" ve "tarif" igindir ki, bir kelimenin harf-i tarif takisi 
almasi, tarifin kisimlanndan birisidir, gunku harf-i tarif ile tarif, ug kisimdir: 

Bunlardan birisi, cinsin kendisini tarif etmesidir, bu tarif, cinsin altinda 
bulunan fertler igin sabit olmasi itibanyla degil, sadece kendisini dikkate 
alan tariftir. 

ikincisi, cinsin altmdaki her bir fert igin hakikatin sabit olmasi itiban ile 
tariftir. 

Uguncusu ise, "istigrak/kusatma" agismdan hakikati tariftir; bu tarif, 
hakikatin altmdaki fertler hakkmda sabitligi itiban ile tarifidir. 

Boylelikle birinci tarif, "zat tarifi", ikincisi "ahd tarifi", uguncusu ise "cins- 
istagraki" diye isimlendirilir. 

Kesin bilgiye/tahkik gore "ahd tarifi" olan ikinci kisim, soz konusu 
kisimlann en kamilidir. Cunku, bu tarifin, "zat tarifi"ne donuk bir yonu 



vardir ki, adeta, bu yonden zat tarifinden farkh degildir; ayni durum, 
uguncu kisim ile ilgili oiarak soz konusudur. Cunku muhatap, hitap 
sahibinin maksadini bilginin kendisiyle gergeklestigi araglardan 
ogrenemedigi surece, onun neyi kast ettigini bilemez; binaenaleyh her 
tarif, o halde, zikredilen itibar ile "ahd" hukmu tasir. 

Kuskusuz ki, Elif-lam/harf-i tarif burada "ahd" bildirir: gunku, bu noktada 
nebilerden kamil olanlann zikredilirken buna tekrar dikkat gekilmistir. Allah 
teala soyle buyurmaktadir: "Onlar ki, Allah onlan hidayete ulastirmistir, 
onlann hidayetine de uyulur." (Enam, 90) 

Ayni sekilde, baska yerlerde de gogul ve tekil oiarak "tees-si/uymak"yi 
zikretmistir ki, bu "iktida etmek" demektir. Hak, kullanna peygamberinin 
"sirat-i mustakim"e ulastirdigim belirttikten sonra, onlara -eger Rablerini 
sevme iddialannda sadik iseler- peygamberine tabi olmalanni, bunun 
neticesinde de Allah'in kendilerini sevecegini bildirmis ve onlan bu konuda 
ikaz etmistir. 

Peygambere tabi olmak, "iktida" demektir ki, bu da, "es-si-rat/dogru yol" 
uzerine yurumekten ibarettir. 

Buradaki, "mustakim" lafzi, "siraf'm sifatidir; bu baglamda bununla kast 
edilen, ozel bir "istikamet"tir ki, bu istikametin ve erbabmm sirnm ve de 
kisimlarim daha sonra zikredecegiz. Aksi halde, her nerede bir "sirat" var 
ise, o siratm gayesi Haktir. 

Bu meseleyi, -Allah'in izni ile- daha sonra agiklayacagiz. 

§imdi de, bu ayetin igermis oldugu sirlardan kendi yontemimize gore, soz 
etmeye baslayacagiz, soyle deriz; 

Oncelikle su bilinmelidir ki: iman, hidayet, takva ve benzeri sifatlann, ug 
mertebesi vardir: ilk mertebe, orta mertebe ve son mertebe. Hak, aziz 
kitabinin pekgok yerinde bunlara dikkat gekmis oldugu gibi, "ehl-i kesf 
ve'1-vucud" olanlar da bu mertebeleri musahede etmis, bunlar ile 
tahakkuk etmislerdir. 

Binaenaleyh bu mertebelere isaret eden ayetler arasmda sunlan 
zikredebiliriz: "iman edip, salih amel isleyenler, takva sahibi olup, iman 
eder ve salih amel isledikleri, sonra tekrar takva sahibi olup, iman 
ederlerse, sonra takva sahibi olup, iyilik yaptiklan surece yedikleri 
seylerde bir gunah sahibi olmazlar. Allah, ihsan sahiplerini sever/' (Maide, 
93); "Muhakkak ki ben, tevbe eden, iman eden ve salih amel isleyip, 
sonra dogruyu bulan kimse igin gok bagislayiciyimdir." (Taha, 82). 

§u halde butun bunlarla Allah, akil sahiplerini su noktada ikaz etmistir: 
Allah'a iman ve O'nun birligini ikrar ettikten sonra imanda, hidayette, 
takvada ve benzeri seylerde farkh dereceler bulunmaktadir, iste, asagidaki 



ayetlerde de "artrma" kelimesiyle bu derecelere isaret etmistir: "imanlan 
uzere imanlan artsin diye." (Fetih, 4). Ya da, Ehl-i Kehf hakkmda nazil 
olan su ayette de buna isaret edilmistir: "Onlar Rablerine inanan bir 
topluluk idi, biz de onlann hidayetlerini arttirdik." (Kehf, 13) 

Zahir ilim mensuplan, bu dereceleri buemeyip, bunlan musahede ve bu 
derecelerle tahakkuk edemedikleri igin, bu konularda basansizhga 
dusmusler ve sunu ileri surmuslerdir: "Sifatlar mucerret manalardir, 
eksiklik ve fazlahk kabul etmezler." Bunun neticesinde ise, tevile 
sapmislar, tevilin hemen her gesidi iginde kaybolup gitmislerdir. 

ilimde derinlesenler ise, soyle demislerdir: "Ona iman ettik, hepsi 
Rabbimizin katmdandir." (Ali Imran, 7). Bu imanin ardindan isin ozune ve 
simn kunhune, sadece "Ustun akil sahipleri vakif olabilir." Bu kimseleri, 
kabuklar engelleyemez; onlar,, kabuklan asip, boylelikle islerin 
hakikatlerinin ozune vakif olurlar. 

Bu rabbani tembihler d eki sirlardan birisi de, "terahi/sonra-hk" belirten ve 
sonra gelen kelimenin kendisinden oncekinden ayirt edilmesini temin eden 
"summe/sonra" edatmin ayette zik-redilmesidir; boylece, perdeli kimse 
soyle diyerek seni kuskuya dusurmesin: 

imana ait tovbenin ardindan isaret edilen hidayet nerede kalmistir? Sonra 
bu tovbe ve salih amellerin lazimi olan Allah'm bildirmis oldugu hidayete 
bagh iman nerededir? Bu hidayet, Hz. Peygamber'in elgi olarak 
gonderilmesinden sonra hak dinin islam oldugunu, Hz. Peygamber'in 
getirdigi her seyin hak, onun disindaki dinlerin hukumlerinin ortadan 
kaldinhnis/mensuh veya gegersiz olduklanna inanmaktir. 

Zayif ve perdeli kimseleri meseleye isindirmak igin zikretmis oldugumuz 
ayetteki iman ve takvanm, ayetin ortasinda ve sonunda zikredilen takva 
ve iman karsismdaki yeri nedir? Artik bunu diisiin! 

Hidayetin ug mertebesi vardir, bunlann mukabilinde de ug "hayret" 
derecesi bulunmaktadir. Bu, cehennemdeki derekelerin, cennetlerdeki 
derecelerin mukabili olusuna isaret etmektedirler ki, bu konu, "cem" ve 
"matla"' diliyle konusurken Allah'm izniyle agiklanacaktir. 



Tamamlayici Agiklama 



Mutlak Tecellfde Herhangi Bir §eref Bulunmaz 



Bilinmelidir ki: Sirat-i mustakimle ilgili "tahsis"te birtakim sirlar vardir. 
Bunlardan birisi sudur: Hak, her seyi "vucud" ve "ilim" olarak ihata edip, 
karismn, hulul, bolunme ve de celaline yakismayan seylerden munezzeh 
olan Zatina has beraberligiyle her seyle birlikte oldugu igin, her yolun 
nihayeti ve her salikin gayesi Hak olmustur. Nitekim Allah teala, 
"Muhakkak ki sen sirat-i mustaktm'e ulastinrsin" ayetinin ardindan 
"Allah'm sirati ki, gokte ve yerde olanlann hepsi O'na aittir. Dikkat edin, 
isler ona donucudur" (§ura, 52) ayeti ile bunu bildirmistir. 

Boylelikle Allah, her seyin nihayette kendisine varacagini, butun esyanin 
belirli bir "sirat" uzerinde yurudugune dikkat gekmistir. Bu sirat, salikine 
gore ya manevT veya mahsus bir sirattir; Hak ise, "Vans yeri ancak 
O'nadir" ayetinde de ifade ettigi gibi, onun nihai gayesidir. 

Hak, bize iletmesi igin peygamberine bildirmis ve soyle buyurmustur: 
"Muhakkak ki sen, sirat-i mustakTm'e ulastinrsin." Binaenaleyh Allah teala, 
kendisine yuruyenlerin/sair ilellah gayesi oldugu gibi, sasiranlann da 
delilidir/delaletu'l-hairin. 

Fakat, hig bir farkliligm/tef avut bulunmadigi Hakkm "mut-lakhk"larmda 
herhangi bir seref yoktur. Buna ornek olarak, Hakkm mutlak hitabi, mutlak 
maiyeti ve beraberligi, her seyi ihata etmesi yonunden mutlak anlamda 
kendisine varma, yaratmaya donuk hem zatina ve hem de sifatlanna ait 
mutlak teveccuhunu verebiliriz. ^unku Allah'm, mesela, Ars'i veya Kalem-i 
a'la'yi yaratmaya teveccuhu ile kanncayi yaratmaya teveccuhu arasmda 
hem "ahadiyet-i zat"i ve hem de "teveccuh"u agisindan higbir fark yoktur. 

Bas gozu/basar kalb gozu/basiret ile birlesip, her ikisinin de Zat'a mahsus 
ilahi nur ile boyanmasiyla keskin gorus/hadidu'l-basar sahibi olan kimse, 
"Rahman'm yarattiginda herhangi bir geliski gormez." (Mulk, 4); bu 
kisinin, zati beraberlik ve birliktelik/(her nerede olurlarsa Hakkm 
yaratiklanyla beraber olmasi) karsismdaki durumu da boyledir. £Cinku 
Hakkm, yaratiklannm en alt mertebede bulunani ile olan beraberligi, 
Zatma has mukaddes ve kendisine layik bir birliktelikle en serefli ve en us- 
tun mertebedekiyle olan birlikteligi gibidir. Mutlak anlamda hitabmm 
hukmu de boyledir; binaenaleyh Hak, Hz. Musa ve diledigi kimselere hitap 
edip, onlan hitabi ve diledigi seylerle sereflendirdigi gibi, "Oraya giriniz ve 
artik konusmaymiz" vb. ayetlerde oldugu gibi, cehennem ehline de hitap 
edebilir. 

Bu hitap dolayisiyla cehennem ehli adma higbir seref ve fazilet yoktur, 
bilakis bu, onlann azabma azap katar. 

Hakkm her seyi ihata etmesinde de durum boyledir, gunkii Hak, her seyi 
"rahmet" ve "ilim" yonunden ihata eder. Hakkm rahmeti, burada, 
varhgidir/Vucud, gunku daha once de isaret ettigimiz gibi, esyanin 
aralarmdaki farkhlik ve ihtilafa ragmen musterek olduklan tek sey, 
Varhktir. 



Binaenaleyh Hak, vucGdT ve ilm!/(varhk ve ilmen kusatma) ihatasi 
yonunden her seyin gayesidir. Nitekim daha once Hakkin ilminin, 
ahadiyet-i Zat/Zat'm birligi mertebesinde Zatindan farkli ve ondan ayn 
olmadigina dikkat gekmistik, gunku bu mertebede higbir sekilde 
taaddut/gogahs yoktur. 

Bununla birlikte Hak, her seyin gayesidir, her sey ile beraberdir; bolunen 
ve bolunmeyen her zerrenin ve cuzun; ruh ve nisbet gibi her basitin 
zahirini ihata ettigi gibi, her seyin batinini da ihata etmistir: gunku fayda, 
umumi degildir ve saadet samil degildir; faydalar, mertebelerin birbirinden 
aynlmasi, cihetlerin ve nisbetlerin farkhhgi, hitabm vasitasmm farkhhgiyla 
ortaya gikar. Aynca fayda, Hakkin seninle birlikte oldugu sifata; seni 
gagirdigi ve gektigi ulvi mertebelere; seni yarattigi ve terkip ettigi 
se'nlerinin suretlerinden herhangi birisine ve herhangi bir ise; seni 
bulundurdugu ve yerlestirdigi hal veya makama; senin igin degisen ve 
farkhlasan makam ve hale gore ortaya gikar. 

iste, yansanlar bunlarda yansmahdir! 

Daha once belirtmistik ki: Hakkin isimlerinden her birisinin 

taayyunu varhklann a'yanmdan herhangi birisine bagh olsa bile/tevakkuf, 
bu isim, o varhgin gayesidir; bu ismin mertebesi, o varhgin kiblesidir, isim 
ise, onun mabududur. 

isimler, kendilerini tek felek birlestirse de, hakikatleri yonunden 
birbirlerinden farkhdirlar. §6yle ki: Her isim, bir agidan musemmanm 
aynidir ve biitun isimlerle isimlenen "musemma" birdir. Bu itibarla, butun 
isimlerin bir oldugu soylenebilir. 

Aksi halde, ed-Darr ismi en-Nafi ismiyle; el-Mu'ti, el-Mani ismiyle; el- 
Muntakim, el-Gafir ismiyle; el-Mun'im el-Latif ve el-Kahir isimleriyle veya 
rahmet gazap ile nasil iliskili olabilirdi ki? Galiplik ve oncelik/sebk ile 
bunlardan farkli olan nispetler nasil iliskide olabilirlerdi? Binaenaleyh 
ahadiyet-i cem/goklugun birligi vasitasiyla esyanm nitelendigi farkhl ik/hilaf 
sureti korunur; zati ihata ve beraberlik simyla da, zitlar arasmda unsiyet 
meydana gelir. 

Artik, buna dikkat et, butun is Hakka donecektir. 

Agiklanmasi haram olan seyi, izhar etmem ve bu yasagi ihlal etmem! 

Hakkin, kendisinin bidayet ve gayede ve de bu ikisinin arasmda ve onlara 
gore ortaya gikan "yol/tarik"da bulunduguna dair akil sahiplerine yonelik 
ikazlanndan birisi, Hud (a.s)'m diliyle belirttigi su ayetidir: "Muhakkak ki 
ben, benim ve sizin Rabbiniz olan Allah'a tevekkul ettim. Higbir canh 
yoktur ki Allah onun pergeminden tutmus olmasin." (Hud, 56) 



Boylelikle Hud, Hakkin o canhyla birlikte yuruyen olduguna isaret etmistir. 
Bunun ardindan ise soyle demistir: "Benim Rab-bim, sirat-i mustakim 
uzeredir." Buna gore, yaratilmislarm "kahr/zorla" ile kendileriyle yuruyene 
tabi olmalanndan dolayi Hak, sirat-i mustakim uzere bulunmaktadir. iste 
bu, "mutlak" istikamettir ki, bunda higbir farkhhk bulunmaz. 

Daha once de belirttigimiz gibi, mutlak anlamda pergemlerden tutmak 
veya mutlak anlamda yurumekten herhangi bir fayda meydana gelmez. 

Allah, "Muhammedi" zevkte bu makamm sirnna baska ve daha kamil bir 
tarzda dikkat gekip, soyle buyurmustur: "De ki: iste bu benim yolumdur. 
Ben ve bana tabi olanlar, Allah'a basiret uzere davet ediyoruz. Allah 
munezzehtir, ben de musriklerden degilim/' (Yusuf, 107). 

Bu ifade, bir tembihtir: Allah'a davet -ki, davetin konusu bunda 
bulunmaktadir- bir agidan muphemlik ifade eder. §6yle ki: Hak, davetin 
sonunda taayyun etmektedir, simdiki durumda ise bulunmamaktadir. 

"Allah'a/ilellahi davet ediyorum" ayetinde zikredilen "ila/a" harf-i cerri, 
gayeye delalet eden ve tahdit vehmi veren bir edat oldugu igin, Hak 
peygamberine yakaza ve yakin ehlini bu konuda ikaz etmesini 
emretmistir: Boylece Hz. Peygamber, yakaza ve yakin ehline adeta sunu 
soylemistir: Muhakkak ki, sizi Allah'a "i'raz/baskasindan yuz gevirmek" ve 
"ikbal/O'na yonelmek" sureti ile davet etsem de, bu, Hakkin kendisine 
yonelenlerle birlikte olmasi gibi, yuz gevrilen seylerle beraber olmadigi 
demek degildir. 

Binaenaleyh Hak, bidayette madum/yok olmamistir ki, gayede talep 
edilsin; bilakis, halki Hakka davet ederken ben ve bana tabi olanlar, isin 
gergeginin farkindayiz. "Ben musriklerden degilim," yani eger Hakka dair 
boyle bir seye inanmis olsaydim, Hakki smirlamis ve ondan perdelenmis 
olurdum; bu durumda da, bir musrik olurdum. 

Allah, simrlanmaktan, sadece belirli bir cihette taayyun etmekten veya 
bolunmekten munezzehtir. Ben de, Allah'a karsi kotii zan besleyen 
musriklerden degilim. 

Allah'a davetin nedeni, isimlerinin mertebelerinin farkh olmasidir; isimlerin 
farkhhgi ise, Allah'a davet edilen kimsenin hallerinin farklihgma baghdir. 
Boylece yaratiklar, sakmma, gekinme ve kendilerine zarar getirecegi 
beklenen sekilde Hakla birlikte kalmak yonunden Haktan yuz gevirirler; 
hidayet vermesi ve basiret nasip etmesiyle de Hakka yonelirler. Boylece, 
O'na ve ikramma nail olmayi Omit ederler. 

Bunu anla ve akhnda tut. 



Hidayetin Mertebeleri 



Bilinmelidir ki: Sirat-i mustakimin ug mertebesi vardir. Birincisi, mutlak 
istikameti igeren genel mertebedir, nitekim daha once bu mertebeye 
dikkat gekmistik. 

Bu mertebeyle ortaya gikacak herhangi bir saadet yoktur. 

Hidayetin ikinci mertebesi, orta mertebedir; bu mertebe, Hz. Adem'den 
Hz. Peygamberin peygamber olarak gonderildigi zamana kadar gelmis 
gegmis ummetlerin RabbanT-hakiki seriatlanna mahsus hidayettir. 

Hidayetin uguncu mertebesi ise, bizim peygamberimiz Hz. Muhammed'in 
getirmis oldugu seriattir; bu seriat, kapsayici ve kusatici seriattir ve iki 
kisimdan olusmaktadir: 

Birincisi, sadece Hz. Peygamberin kendisine ait olan ve onceki 
peygamberlerde bulunmayan hukumlerdir. 

ikinci kisim ise, gegmis seriatlann hukumlerinden kendi seriatmda bulunan 
hukumlerdir. 

Bu zikrettigimiz seydeki istikamet, oncelikle "itidaT'dir, sonra da bu 
noktada sebat etmektir; nitekim Hz. Peygamber, kendisinden tavsiyede 
bulunmasim isteyen bir sahabesine soyle cevap vermistir: " 'Allah'a iman 
ettim' de, sonra da dosdogru ol!" 

Bu, yani gergek itidal haliyle bezenip, ardmdan bu hal uzerinde sebat 
etmek, gergekten de gok zor ve kiymetli bir haldir. iste bu nedenle Hz. 
Peygamber, "Hud suresi ve kardesleri olan sureler, beni ihtiyarlatti" 
buyurmus, bununla da "Emrolundu-gun gibi dosdogru ol" (Hud, 112) 
ayetine isaret etmistir. 

Cunku insan, yaratihsi, zahiri ve batini melekeleri agismdan birtakim 
sifatlara, huylara, hallere, tabii ve ruhani keyfiyetlere sahiptir; bunlann 
her birisinin de, bir ifrat ve tefrit tarafi vardir. Vacib olan, bunlann her 
birisine ait "orta yolu" bilmek, sonra da bu orta yol uzerinde sebat 
etmektir. 

Bunun igin ilahi emirler varit olmus, apagik ayetler ve harigteki varhklar 
bunun dogruluguna sahitlik etmis, mesru amel ve ahlaklan islemelerinin 
bereketinden buyuk kimseler hakkmda da bu itidal gergeklesmistir. Aynca, 
"Goz kaymadi, asinhga da gitmedi" (Necm, 17) ayetinde oldugu gibi Hz. 
Peygamberi metneden ayetlerde; veya "Onlar ki, infak ettiklerinde israf 
etmezler, cimri de davranmazlar, bunun ortasmda bir yol tutarlar" 
(Furkan, 67) ayetinde oldugu gibi comertlik konusunda muminleri oven 



ayetlerde; veya "Namazinda agiktan okuma, butunuyle de gizleme, bu 
ikisinin arasinda bir yol tut" (isra, 110) ya da "Elini boynuna bagh tutma, 
butunuyle de sagip savurma" (isra, 29) ayetlerinde oldugu gibi Allah 
Teala'mn Hz. Peygambere tavsiyede bulundugu bir' takim ayetlerde 
Rabbani isaretler, bu itidale dikkat gekmistir. 

Boylece Hak, peygamberini israf ve cimrilik arasinda "orta yol" tutmaya 
tesvik etmektedir. Ayni sekilde Hz. Peygamber, kendisine ruhbanhk, 
senelik orug tutmak, butun gece namaz kilmak hakkinda soru soran bir 
sahabesini azarladiktan sonra verdigi cevap da, bu itidale isaret eden 
delillerden birisidir: "Dikkat et! Nefsinin senin uzerinde hakki vardir, 
zevcenin senin uzerinde hakki vardir. Orug tut, iftar et, namaz kil ve uyu." 

Hz. Peygamber, ayni konuda baska sahabelerine de soyle demistir: "iste 
ben, bazen orug tutanm, bazen yerim; bazen namaz kilanm, bazen 
uyurum ve hanimlanma yaklasinm. Kim ki benim sunnetimden yuz gevirir, 
o kisi benden degildir." Boylece Hz. Peygamber, ruhani kuvvetlerin tabii 
kuvvetlere busbutun baskm gelmesini yasakladigi gibi, tabiat kaynakh seh- 
vetlere busbutun dalmayi da yasaklamistir. 

Hz. Peygamber, hal ve benzeri konularda da ayni sekilde davranmistir. 
Mesela, Omer (r.a)'i namazda sesini yukselterek sure okurken 
gordugunde, bunun sebebini sorar. Omer soyle der:-"B6ylece putlan 
kinyorum ve seytanlan kovuyorum." Bunun uzerine Hz. Peygamber: 

-"Biraz daha sessiz oku" der. 

Hz. Peygamber, Ebu Bekir'e gelir, onun da gok kisik bir sesle okudugunu 
gorur, ayni sekilde bunun sebebini sordugunda Ebu Bekir soyle cevap 
verir: 

-"Munacaat ettigim kimse beni isitmistir." Hz. Peygamber, Ebu Bekir'e 
soyle der: 

"Sesini biraz daha yukselt." 

Boylelikle Hz. Peygamber, her iki sahabesine de, itidali tavsiye etmistir ki, 
itidal, sirat-i mustakimin bir ozelligidir. 

Diger huyiardaki durum da boyledir: 

Kuskusuz "secaat/cesaret", korkakhk ve curet arasinda orta bir ozelliktir. 

Belagat ise, asin veciz ve kisa anlatim ile uzun ve genis ifade arasmdaki 
orta yoldur. 

Bizim seriatimiz, butun bunlan agiklamayi tekefful etmis ve buna riayet 
etmis; butun hallerde, hukumlerde, makamlarda, korkutma ve 



tesviklerde; tabii sifat ve hallerde, ruhan! hallerde, iyi ve kotu huylarda 
itidal olgutunu gostermistir. 

Hatta seriatimiz, kotu huylar igin bile birtakim yerler belirlemistir ki, 
bunlar o yerlerde kullanildiginda, iyi huylara donusurler. Bu manaya, ilah! 
bilgilendirme ve hakikatlere dair verilen haberlerde de riayet edilmistir. 
£unku seriat, hakikatlerden bahsederken isaret ve agiklamayi birlestiren 
bir yol tutmustur. 

Biz de, seriatm yoluna uyanz ve sadece Allah'a yoneliriz. Artik bu kadar 
isaret ile yetiniyoruz, gunku genis agiklama isi uzatir. 

Daha once tespit ettigimiz esasa gore, isin ozeti sudur: insan, butun 
alemin bir nushasi oldugu igin, butun alemlerle ve mertebelerle bir iliskisi 
meydana gelmistir; hatta insanm, her §ey ile bir nisbeti bulunmaktadir. 
Ku§kusuz insanda, kendisini "ahseni takvim"den ibaret olan itidal halinden, 
her yone geken ve her gagnya icabet etmesini gerektiren bir ozellik vardir. 

Her cezbe ve incizab/gekilme, icabet ve gagn, herhangi bir fayda vermez 
ve saadet meydana getirmez. 

Bununla birlikte, Hak, daha once agikladigimiz gibi, her §eyin gayesi, 
nihayeti, her §eyle birlikte olan ve her §eyin maksadi olunca, istenilen §ey, 
saadetlerin kaynagina ve saadeti meydana getiren §eylere yonelik ozel 
yoneli§ ve suluktur; bu saadet, nzaya neden olan, mulaim, herhangi bir 
elemle kansik olmayan ve ebed? bir saadettir. 

§u halde, arzusuna ulasma inancmi veren veya gayesinin gergeklesmesini 
temin eden manevi veya manevi olmayan herhangi bir cihet veya bu 
cihete ve gayeye goturen saglam, yakm, suphe ve engellerden salim 
herhangi bir yol ortaya gikmadigi surece insan, "kulli amU"in 
bulunmasmdan sonra nasil talep edecegini, tarn olarak neyi amagladigini, 
buna nasil yonelecegini ve de hangi yolla bu maksadma ulasacagmi 
bilemez. Zikrettigimiz bu kulli amil ise, talebe veya insana zarar veren 
seyleri uzaklastirmak, faydah olanlan, veya dunyada-ahirette, zahirde- 
batmda kendisine en faydah olan seyleri elde etmeye yoneliktir. Bu 
durumda ise, durum ve hal belirginlesip, simdiki ve gelecek zamana 
nisbetle dogru yol kendisi igin aydinlan m caya kadar, yolunu sasinr ve 
hayret iginde kahr. 

Bunu anla, Allah hakki soyler ve yoluna ulastinr. 



Hidayet ve Dalalet Mertebeleri 



Allah, bu ayetin zahiri, batini ve simdi bitirdigimiz bolumde de "had"di 
hakkmdaki birtakim sirlan zikretmemizi nasip etmistir; simdi ise, "matla"' 
dili ve sirnnin, daha sonra da "cem" dilinin gerektirdigi sekilde nasip 
oldugu kadanyla ayetin sirlanndan bahsedecegiz. 

Allah mursid'dir. 

Bilinmelidir ki: Hidayet, dalaletin ziddidir. Bunlardan her birisinin de, ug 
mertebesi vardir. "Hayref'ten ibaret olan dalaletin ozelligi, "belirsizlik/la- 
taayyun"tir; taayyun ise, hidayetin ozelligidir. insanin hidayetten once 
dalalette bulunmasmdaki sir, huviyetinin gaybi agismdan zatma ait ilah? ve 
mutlak se'n hukmunun bizzat taayyunden once olmasidir; mesela, 
vahdetin, icmalin, muphemligin ve bilinmezligin kesret, tafsil, agiklama ve 
ifadeden Once gelmesi gibi. 

Kitabin baslangicmda agiklanmis olan yaratihs ve baslangig hakkmdaki 
ifadelerimizi hatirla! "Allah var idi, O'nunla beraber baska bir sey yok idi." 
Herhangi bir isim, sifat, hal ve hukmun Hak ile beraber bulunmadigi 
makamm taayyun-i evvel makammdan once olusunu hatirla! Taayyun-i 
evvel, kitabm basinda isaret ettigimiz ve daha sonra deginecegimiz uzere, 
Gay-bm anahtarlarmi agiklayan/muayyin "ahadiyet-i cem" makamma 
aittir. 

Ayni sekilde, ahadiyet-i cem makammin, "seriat" ve "hakikat" te sabit olan 
AmaT varhktan once olmasmi da hatirla! Bu mertebenin diliyle "Ben bir gizli 
hazine idim, bilinmezdim, bilinmek istedim" denilmistir. "Nun"a ait sirnn, 
"Kalem"e ait emirden once olmasmi; Kalem'in Levh'den once gelmesini; 
Ke-lime'nin, Ars'a ait vahdaniyet ozelligindeki hCikum ve emrin, ilk tafsili- 
sur! emirden once gelmesini hatirla! Bu emir, "iki kadem/ayak" hukmuyle 
zahir olmustur. 

Bunun ardmdan, ilah! emrin, umumT olarak bilinen, ozel olarak da idrak 
edilen "tertip" ile Adem'de nasil sona erdigini, zur-riyetinin zerreler gibi 
Adem'in vahdetinin suretinde nasil toplanip, bir araya geldigini gor! Adem, 
silsilenin suretinin sonuncusu, manasmin ilkidir. "Sizi birtek nefisten 
yaratti ve ondan zevcesini yaratti. O ikisinden de pek gok kadm ve erkek 
meydana getirdi." (Nisa, 1) Boylelikle Adem'in zurriyeti, Adem'deki icmali 
ve izafT gaybda mundemig ve gizli olmalanndan sonra, Hakkm kendilerini 
ortaya gikartmasi ve yaymasi/nesr ile zuhur etmislerdir. Bunun sonucunda 
ise, her birisi kendi nefsinden ve baskalanndan O'nun katmda perdeli 
haldeki seyleri gormus, birbirlerine ait hukumler, kesinlik, eksiklik, 
baskmhk ve maglubiyet ile birlesmistir. 

Bunu anla ve dusun! 

Binaenaleyh, vahdet, icmal ve az once "oncelik" vasfiyla niteledigim 
seylerin batmhgi vardir; kesretin ise zuhuru ve agikhgi vardir. insanin, 
suret uzere yaratilmasi takdir edilip, o, bir "nusha" ve "golge" olarak zuhur 



edince, onun nushasi, kendi ashna tabi olan asillann sureti uzerinde 
meydana gelmistir; boylelikle onun dalaleti, kuskusuz, hidayetinden once 
olmustur. 

Nitekim Allah, nushalann en kamili, ilah! ve beseri kemal ile zuhur ve 
tahakkuk agismdan insanlann en tamami olan Hz. Peygamber hakkmda 
soyle buyurmustur: "Seni sasirmis buldu, hidayete ulastirdi." (Duha, 7) 
Yani sen, Oyle bir halde bulunuyordun ki, kendin igin dogru ve oncelikli 
olan seyleri bilmiyor- 

dun; bunun uzerine Allah, dogru ve oncelikle olan seyi sana bildirmis, 
belirgin hale getirmis ve sana bilmedigin seyleri ogretmistir. 

Boylelikle sen, hidayet ve diger mertebelerde kemale erdin, hidayetle 
doldun, sonunda costun, hidayete ulastirdin ve kemale erdirdin; feyiz, 
senden baskalanna yayildi. Boylece, benim iyiligim/ilah! hayir senin 
vasitanla, seninki de benim vasitamla kainata ulasti. 

Binaenaleyh insani yaratip, ona iki yol gosteren Allah munezzehtir. Sonra 
Allah, insan igin duzgun ve mutedil yolu segmis, ona bilmedigi seyleri 
ogretmistir. §u halde Allah'm, insan uzerindeki ihsani gok buyuktiir. 

Ey kardesim! Cezbeler ve gagnlar, muhabbet diliyle, her yonden ve 
taraftan insani gekerler, bunun nedeni, insanm her seyin sevgilisi 
olmasidir; aynca, her seyin kendisiyle boyanmis oldugu rububiyet hukmu 
agismdan da, insani davet ederler. Daiye-ler/durtu, cezbe ve 
munasebetlere gore, icabet ve karsilik vermek igin ortaya gikar. insan, 
sevdigi ve meylettigi seyin kuludur. Her makam, hal ve diger seylerde 
itidal, orta yoldur; itidalden meyleden kisi, sapitir/inhiraf. Butunu veya 
gogu yonuyle azhga meyleden kimse, itidalden uzaklasir. 

insanm iginde bulundugu veya ugradigi ve merkezinde "heyulam" vasifh 
olarak sebat ettigi biitiin makamlann dairesinin taraflan onun hakkmda 
esit ise, o kisi, "Her seye yaratihsmi verir ve ona hidayet eder" ozelligiyle 
kendi se'nlerinde Rabbma tabi olan "adam"dir. Bu kisi bulundugu 
makamda, hukumlerin ve sekillerin kayitlanndan kurtulmustur, her 
cezbeye ve gagnya hakkmi ve sadece kendisinden olan paymi verir. O, 
kendisinden ortaya gikan diger kisimlar ile ise, higbir vasif, belirli bir hal 
veya hukum veya isim olmaksizin, asil mutlakhgi ve basitligi uzerinde 
bakidir. 

Ayetteki "hidayet eder", agiklamak ve ortaya gikartmak demektir. Nitekim 
kamil §eyh soyle demistir: 

O tutusunca, ben de tutusurum, neselenince ben de neselenirim Onu, asik 
oldugunda kalbim takip eder 



Bunu anla ve "viche/kible"nin sirnndan, "Ancak sana ibadet ederiz" 
ayetinin sirnndan "cem" diliyle bahsederken, bu bolumde ifade ettigimiz 
seyleri hatirla! 

Aynca, daha onceki agiklamalanmizi da hatirla! Umulur ki isaret olunan 
seyi anlarsin. 



Itidal Mertebeleri 



itidalin ilahi-gaybi bir mertebesi vardir. Bu mertebe, manevi suret ve 
gaybi hey'etten ibarettir. Bu heyet ve suret, Zat'a ait asli isimler arasmda 
"Ama" mertebesinde "ahadi-yet-i cem" hukmuyle gergeklesen ezeli 
igtimadan meydana gelmis, bu igtimaa taalluk etmistir. "Ama" mertebesi, 
Kalem-i a'la'nm ve ulvi/muheyyeme ruhlann kendisiyle zuhur ettigi birinci 
nikah mertebesidir; bu mertebe, ayni zamanda Um-mu'1-kitap'tir. 

Kimin ki, "hakikat/ayn"inin mertebesi, burada taayyun edip, isimlerin ve 
"a'yarV'm hukumleri kendisine uygun bir sekilde teveccuh ederse, bu 
kisinin ruhani makami, sifatlar, fiiller ve ruhuna mahsus ruhani halleri 
yonunden "mutedil" olur; bu teveccuhler, o kisi hakkmda mutedil olarak 
duzenlenmistir. Bununla birlikte bulann hig birisinin hukmu, diger 
isimlerde yok olmaz, fakat asil suret uzere farklihklan devam eder. Gergi, 
unsuri mizagta oldugu gibi, bu hukumlerin bir kismi digerlerine baskm 
olabilirler. 

Bu mertebede bu kisinin unsurlarmm/ustukussat birlesimi de, bedenin 
yaratihsi halinde itidal le uyumlu bir halde gergeklesir. Boylelikle bu kisi, 
zikredilen bu asli ve gaybi itidal ile, ruhani ve tabii-misali itidalleri 
birlestirir; boylece onun halleri, fiiller ve tasavvurlan, itidal ve istikamet 
uzere gergeklesir. Bu fiiller ve eserler, yok olucu/zail veya belirli bir 
muddet devam eden seyler olabilecegi gibi, surekli olan seyler de olabilir. 

Her sey, bu kisiden, mutedil olarak sadir olur. Binaenaleyh bu kisi, 
Rabbmdan gelisinden/seyr nun rabbihi ve donusunde,dogru yol uzerinde, 
razi olunmus bir gelis ile ve mutedil tavir-.larla, mustakim bir yol yurur; 
bu kisi, gergekte/nefsu'1-emr Allah katmda da razi olunmustur. 

Ahadiyet-i cem makammdaki kemal noktasi olan bu merke-zi-orta 
noktadan sapan kimseye gelince: bu kisinin leh ve aleyhindeki hukum, 
mertebesinin bu noktaya olan yakinhgma ve uzakhgma gore degisir. 
Bazilannin mertebesi, bu orta noktaya yakm, bazilannmki ise daha 
yakindir; bazilannin mertebesi bu noktadan uzak, bazilannki ise daha 
uzaktir. 



Seytanlara ait olan "tarn sapma" ile, isimlere ait ve kemal ozelligindeki bu 
ilahi itidal arasinda saadet ve sekavet mensuplannin mertebeleri belirlenir. 
Buna gore tabii itidal, farkh mertebelerine gore zahiri saadetin ve mahsus 
nimetin sahibidir; bu itidal, hidayet mertebelerinin ilkine ve cennet ehlinin 
geneline mahsustur. 

RuhanT itidal ise, Rabbma gore ikinci mertebede hidayetin batinimn 
sahibidir. Bu itidal, "Ebrar"a aittir. 

Velilerden ruhan! hukumlerin kendisine galip gelen kimseler ise, 
"illiyyirfdedir; bunlara ornek olarak, Kadib Ulban el-Mev-sil? ve 
benzerlerini verebiliriz. 

ilahi isimlere mahsus gaybi-itidalin mensuplan -ki onlann hepsi, 
"mukarreb/yakmlasmis" kimselerdir-, "ehl-i tesnim" ve gaybm 
anahtarlannin bekgileridir; onlara, asagida zikredecegimiz kamil hidayet 
mertebelerinin uguncu mertebesi tahsis edilmistir. 

Zikredilen zahir ve batm hidayetin mensuplan, gesitli kisimlara aynhr ki, 
bu kisimlann sayisi, tabii ve ruhani itidal mertebelerinin sayilan uzerinde 
bulunan velilerin sayisi kadardir. Bu mertebeler, bu kisimlann asillan 
yonunden ug yuz civanndadirlar; fakat asillann dayandigi ana kisimlar 
yonunden ise bu mertebeler, dokuzu gegmez. 

Bunlardan bazilan, melek veya beseri resulleri vasitasiyla Hakkm kelamim 
kendi nefsinde veya baskasmda isitmekle hidayete erer; bu kimselerin 
durumu, Sidre-i munteha'da "Mescid-i Aksa'"yi gegemez. 

Fakat, bunlann arasinda buyuk farklar vardir; gunku bunlann arasinda 
oyle kimseler vardir ki, onlann durumu birinci semayi ve uzerine varid 
olan ilahi hitabi veya kendisine gelen melek elgiyi gegemez; bazilan vardir 
ki, onlann durumu/emr, ikinci semaya mahsustur; bazilan vardir ki, 
onlann durumu, uguncu semaya mahsustur. Boylelikle, Sidre-i muntehada 
zikredilen mescide kadar yukselir. Bu mescidin uzerinde, herhangi bir tek- 
lifi/seri hiikunn veya kulun orada zorla/kahir kulluk edecegi belirli bir yol 
yoktur. 

Bunlardan bazilan ise, Hakkm fiillerinin suretleriyle hidayete ererler. Bu 
fiiller, afak ve enrusi ayetlerden ibarettir. 

Bazilan, resullerin ve gergek anlamda tabi olunan kimselerin veya 
herhangi bir aku kaynakh idari-hukum koyucunun fiilleriyle hidayete 
ererler; bu kimsenin ortaya koydugu hukum, resullerin ortaya koymus 
olduklan seylerle uyumludur. Fakat bu hukumlerin koyan kimse, bunlan 
kendiliginden ortaya koymus, baskalan da bu hukumleri begendikleri igin 
ve taklit ederek ona uymuslardir. 



Bazilan ise, degisik gesitlerine ragmen, Hakkin izni ile hidayet bulmustur. 
Allah, su ayetle bu makama isaret etmistir: "Allah iman sahiplerini ihtilaf 
ettikleri seyde izni ile hakka hidayet etmistir." (Zumer, 3). 

Bazilan da, imam sayesinde hidayete ulasmistir, nitekim Allah teala soyle 
buyurmaktadir: "iman edip, salih amel isleyenleri Rableri imanlan 
olgusunde hidayet eder." 

Bazilan ise, zikredilen seylerin toplami ile veya bir kismi ile hidayete erer. 
Bu baglamda Allah teala soyle buyurmaktadir: 

"Muhakkak ki ben tevbe eden, iman eden ve salih amel isleyip, sonra 
hidayet bulanlar igin gok bagislayiciyim." 

Bununla beraber, zikredilen bu hidayet kisimlarimn mensuplan, gesitli alt 
kisimlara aynhr, bunu anla! 

Bunlardan bazilan, Hakkin sadece bazi isimleri yonunden hidayete ulasir. 

Bazisi, Hakkin butun isimleri agismdan hidayete ulasir. 

Bazisi, butun diger isini ve sifatlan birlestiren ozel mertebesi yonunden 
hidayete ulasirlar. 

Bazilan, sadece Hak ile hidayete ererier. Bu hidayet, herhangi bir kayit 
agismdan; veya herhangi bir sifattan, isimden, se'n-den, veya belirli bir 
mazhardaki tecelliden veya harf ve ses ile kontrol altma almmis/munzabit 
hitaptan veya islenmis bir amelden veya gosterilmis bir gayretten veya 
verilmis veya kazanilmis bir ilimden meydana gelmis belirli bir nispet 
agismdan gergeklesmez; ya da bu hidayet, var olan sebep ve vasitalara 
bagh degildir. Sadece Hakki" soylece bilmistir ki: Her seyin sureti ile 
suretlenmek, her hal ile hallenmek, butun mertebelerin ve de butun vakit 
ve zamanlardaki hukum sahiplerinin hukmuyle boyanmak, Hakkin 
hakikatinin bir geregidir. 

Binaenaleyh Hak, bu suretin/(her seyin sureti) kendi mertebesinin/hazret 
suretine benzerligini/mudah! gordugunde, ulu-hiyetin dayandigi mutlak 
zatmin tecelligahi olarak onu segmistir; uluhiyet, butun isim ve sifatlan 
birlestiren mertebedir. Boylelikle Hak, bu tecelligahda o hakikatin 
gerektirdigi sekilde te-relli etmistir. Bunun neticesinde ise, her sey, 
Rabbmm ilminde ezelde taayyunu agismdan, bu ilim ile kendi 
hakikatini/ayn bilmis, her sey her seye gorunmus, bizzat bu sey ile her 
sey hakkmda hukum verilmistir. Aynca, hakikatlerin suretleri Yaraticilan- 
nm ilminde bulunduklan hal uzere bununla korunmuslardir; bu koruma, bu 
suretlerin soz konusu tecelligahm aynasmda farkh-lasmayislan yonunden 
gergeklesir. 



Eger bu tecelligah olmasaydi, Hakkin ondaki tecellisi vasitasiyla tecelli 
eden ile tecelligah arasinda esyanm suretleri zuhur etmeyecekti. 



istikametin Mertebeleri 



insanlann hidayet ve hidayete ulasma/ihtida mertebelerin-deki 
kisimlanndan kismen bahsettik, simdi de istikametin kisimlanni 
zikredecegiz: 

Bilinmelidir ki: insanlar, istikamette yedi kisma aynhrlar: Sozu, fiili ve 
kalbi ile istikamette olanlar; kalbi ve fiili ile istikamet uzere olanlar. Bu iki 
gurup, kurtulusa erenlerdir, fakat birinci sinif daha ustundur. 

Uguncu kisim, fiili ve sozu ile istikamette kalbi ile istikamet uzere 
olmayanlardir; bu kisinin, baskasmdan dolayi menfaat edinebilecegi 
umulur. 

Dorduncusu, fiili olmaksizin sadece sozu ve kalbi ile mustakim olan kisidir. 

Besincisi, fiili ve kalbi olmadan sadece sozu ile istikamette olan kimsedir. 

Altmcisi, fiili ve sozu olmaksizin sadece kalbi ile istikamette olan kimsedir. 

Yedincisi ise, kalbi ve sozu olmadan, sadece fiiliyle istikamette olan 
kimsedir; iste bunlar, birbirlerinden ustun olsalar bile, lehlerine degil 
aleyhlerinde olan kimselerdir. 

Burada "sozde istikamet" ile kast edilen, bu eylem bu gibi seyleri 
kapsadigi igin, giybet, soz tasiyicihgi ve bunlara benzeyen seyleri terk 
etmek degildir; sozdeki istikamet ile kast edilen, sozu ile baskalanm sirat-i 
mustakime irsat etmektir. Bazen bu, irsat edilenden soyut olarak 
bulunabilir; bu durumu, bir ornekle agiklayacagiz: 

Mesela, bir insan namaz hakkmda bilgi edinir ve bu bilgiyi tarn olarak idrak 
eder. Bunun ardindan, namazla ilgili bu bilgisini baskasma Ogretir. iste bu 
kimse, sozunde istikamet uzeredir. Sonra namazm vakti gelir ve zahir! 
rukunlerine riayet ederek bilgisine gore namazmi kilar. Bu durumda ise, 
"fiilinde istikamet uzeredir". Bunun ardindan ise, Allah'in bu namazdan 
muradimn, kulun kalbinin namaz esnasinda Hak ile hazir olmasi oldugunu 
ogrenir ve kalbini Hak ile hazir eder. 

iste bu kisi, kalbi ile istikamet uzeredir. 

Diger kisimlan da buna kiyaslarsan, Allah'in izni ile dogruyu bulursun. 



Bunu ogrendiginde, soyle deriz: Mesru ozel yollar igerisinde en dogru yol, 
siretinden nakledildigi tarzda, Hz. Peygamber'in soz-fiil ve hal olarak 
uzerinde bulundugu yoldur; bu yol, kamil kisinin Hz. Peygamberi taklit 
ederek veya marifet ve musahede ile elde ettikleri yoldur. iste bu yol, 
mutedil "orta haTdir. 

insanlar, bu halde gesitli mertebeler iginde bulunurlar. Her bir mertebe 
sahibinin, bir veya daha fazla alameti vardir ki, bunlar, o kisinin Hz. 
Peygambere tabi olmasinin ve ona mensubiyetinin dogruluguna delalet 
eder. Bu mensubiyet, ya sen-din! bir yakinhk veya hal ve ilimde Hz. 
Peygambere varislik cihetinden ruhan! yakinhk dolayisiyla gergeklesir. Hz. 
Peygambere varis olmak ise, ya zevk veya bilgi kaynagi veya butun 
ilimleri igermeyi ve kusatmayi gerektiren kemal mertebesinde gergeklesir. 

Bu alametler, hem perdeli kimselerde ve hem de bilgi sahiplerinde 
bulunur. 

Kamillerin ve "Efrad"m altmdaki kimseye nisbetle ilah! meselelerde 
hidayetin alametleri, vucudi/varhk goklugun nefyi ve gesitli hukumlerinin 
baki kalmasiyla birlikte kesrette bir olan Hakki mu§ahede etmektir/kesreti 
vahdeti gormek; bunun yanmda, bu mu§ahedeye gerekli olan marifetin de 
bulunmasi gerekir. Bu marifet, nisbet ve izafetlerin ortaya giki§in ve de 
hukum agismdan yegane varhk olan ve kendisinde hig bir §ekilde goklugun 
bulunmadigi Hakka donu§ sebeplerinin bilinmesidir. 

Bu halin mensuplan, bu halde ge§itli derecelerde bulunmaktadirlar. Bu 
dereceler, mu§ahede, marifet ve velayette; ittibamn sirrmi, "muvafakat" 
ve "iktida" yonunden bunun hukmunu bilmede; vakitli ve vakitsiz 
amellerin neticelerinde ortaya gikarlar. Bu ameller, "tabi"ye ve de 
"muvafik"a nispetle sadir olurlar. 

Ke§f ve marifet ehli olmayan mumin ve muslumanlar hakkmda da orta yol 
uzere istikamet, ge§itli derece ve mertebelere aynhr. 

Binaenaleyh, onlardan zikredilen bu zevke en gok iman edenleri, ittibada 
en titizi, bu konuyla ilgili soz konusu hususlan en dogru §ekilde tasavvur 
edebilen kimseler, ilktabakaya en yakin olanlardir. 

Onlar, "ihlas" suresinde ve "Onun benzeri gibi yoktur" ayetinde dikkat 
gekilen tenzih ile, "Rabbimiz dunya semasina her gece iner", "Allah, Adn 
Cennetinde kendisine mahsus bir ko§kte kahr", Hakkm kiyamet gununde 
ge§itli suretlere girecegi, yedinci kat gokte bulunan meleklerle birlikte 
inecegi, "fasil" ve "kaza" Ar§'i uzerinde istiva edecegi, saitlerin kendisini 
i§itecegi ve kelammi agik olarak duyacaklan, Hak ile onlann arasmda hig 
bir tercumanm bulunmayacagi gibi "te§bih" ifade eden rivayetleri 
birle§tirirler. Butun bunlar, Hakkm kendisinden haber verdigi gibi ve 
celaline yara§ir tarzda "zahirlik" mertebesinde sabittir. £unku, "tenzih" "el- 



Batm" ismiyle iliskili oldugu gibi, butun bunlar da ez-Zahir isminin 
se'nlerindendir. 

"Huviyet" olarak isimlendirilen Hakkin hakikati, zahiri ve batini birlestirir. 
Nitekim Allah, su ayetle buna dikkat gekmistir: "O evveldir, ahirdir, 
zahirdir ve batindir." Buna gore "huviyet makami", evvellik ve ahirlik, 
zahirlik ve batmhk arasmda ortaya gikmistir. Ayni sekilde Hak, isaret 
ettigimiz bu konuya bizim igin farz kildigi Beyt-i Makdis'in ardindan 
Kabe'ye yonelmeyi emrettigi su ayetinde de dikkat gekmistir: "De ki: Dogu 
ve bati Allah'mdir. Diledigini sirat-i mustakime ulastinr." Yani Hak, dogu ve 
bati arasmda bulunan sirat-i mustakime dilediklerini ulastinr; gunku bunun 
ardindan "Biz sizi orta bir ummet olarak yarattik" ayeti gelmektedir. 
Nitekim, ayni sekilde sizin kiblenizi de dogu ile bati arasmda orta bir yerde 
belirledik. 

Dogu, zuhurun, bati da batmligm, "vasat/orta" ise, agikladigimiz gibi 
"huviyef in sahibi olunca, bu durumda vasat mertebesinde bulunan kimse, 
itidal ve tarn istikametin sahibi olmustur. Allah Teala'nm "Nereye 
donerseniz Allah'm vechi oradadir" ayetine gelince: bu ayet, Hakkin 
ihatasma, zati maiyetine ve mutlakhginm sirnna dikkat gekmektedir. Bu 
ayetin hukmu, kiblenin ne tarafta oldugunu bilmeyen saskinlarda ortaya 
giktigi gibi, dogu veya bati tarafmdan kibleye yonelenlerde de ortaya gikar. 
Sanki bunlardan birisi, gayesi kibleye bati cihetinden yonelmek olsa bile, 
batiya; digeri ise, kibleye dogu yonunden yonelmek niyetinde olsa bile 
batiya yonelmektedir. Binegi uzerinde namaza kilan kimse de boyledir. 
Cunku o da, bineginin onu goturdugu yere gore namaz kilar. Nitekim, Hz. 
Feygamber'in boyle namaz kildigi sabittir. Kabe'nin iginde namaz kilan 
kimse de, belirli bir cihet tespit etmez. 

Ayni sekilde, cihetlerin kokenini musahede edip, onlardan neredeligin ve 
mekamn bulunmadigi mertebeye terakki eden kimsenin durumu da 
boyledir. Bu kisi, hakikate/ayn ulasmis, butun cihetlerin, olusun, 
makamlann, hallerin, mekanlann boyundurugundan kurtulmustur. Artik o 
kisinin kiblesi, butun kibleler, butun din ve mezhep mensuplannin cihetleri 
haline gelmistir. Binaenaleyh o, suluk etmez, aksine ibraz ettigi seyleri 
izhar eder, ona onunla suluk edilir ve donus onadir. 

Tekrar konumuza donup, soyle deriz: Daha once zikrettigimiz bu gurubun 
altinda, tabilik ve imanda tarn olan tenzihgi gurup/taife-i munezzihe 
bulunmaktadir; bunlar, sifatlan tatil etmezler ve tevil edilecek seyler 
hakkmda da kesin hukum vermezler. 

Bunlann altinda ise, ZahirTler vardir; bunlar, ne tesbih ederler ve ne de 
hukum verirler. 

Bunlardan her bir gurup, gesitli kismnlara aynhr; her bir gurup arasmda da 
inang dereceleri oldugu gibi, her derecenin de bir ehli vardir. 



§u halde, bu ifade ettigimiz hususlan ogrenip, islami firkalann halini 
arastiran kimse, onlann halini Ogrenir. Aynca, bunlar-, dan, dikkat 
gektigimiz en yakm firkaya en uzak olan firka hangisidir, bunu bilir. iki 
taraf arasindaki firkalann neler oldugunu, ulvitabakaya bu firkalann 
yakinhk ve uzakhk derecelehni bilir. 

§ayet sozu uzatmaya neden olmasaydi, bunlan kisaca zikreder, onlann 
metot ve yontemlerini gosterirdim; fakat gayemiz, kisa ve ozlu anlatimdir. 
Binaenaleyh bu zikrettigimiz seylerde, akil sahipleri igin yeterli bilgiler 
mevcuttur. 

Allah, mursiddir. 

Seyr-i Siiliik Mertebeleri 



Bilinmelidir ki: KevnT hakikatlere, ilah! isimlere, ulvi ruhlara, feleki 
cisimlere/ecram-i felekiyye, tabii donusmelere/istihalat-i tabiiyye, tekvini 
hallere ve butun vucudi ge-lismelere/tatavvurat-i vucudiyye nispetle asli- 
zati seyir, devridir. 

Buna gore isimlerin seyri, eserlerinin ve hukumlerinin kabiliyetlerde zuhur 
etmesiyle gergekle§ir. 

Hakikatlerin seyri, turlu mazharlarda zuhurlannm gesitlenmesine baghdir. 

Ruhlann seyri, Hakkm teveccuhunden yardim almak/istim-dad ve baska 
bir sekilde de yardim etmek igin yonelmekle gergeklesir; aynca bu suluk, 
surekli tazim ve arzu iginde bulunarak, kendilerine mahsus zati ibadetlerini 
ifaya baghdir. 

Tabiatm seyri, kendisinden meydana gelen her hangi bir seye her seyin 
hukum ve sifatim kazandirmak ile gergeklesir. 

HususT seyir ise, "vasat/orta" noktasmdan olur, buna iki gizgi gikar. 
Bunlardan dogrusal olan gizgi, en kisa gizgidir; buna gore bu kisa, orta 
noktaya en yakm olanidir. 

Binaenaleyh, seriatta belirtilen ve ona yonelmekle saadetin elde 
edilebilecegi Hakka en yakm yol, daha once dikkat gektigimiz "sirat-i 
mustakmrT'dir. 

Nitekim daha once, kullT mertebeler, haller ve ovulmus yuce ahlaklardaki 
itidal ve adaletin nasil oldugunu belirtmistim; bunlann hukumlerine, 
eserlerine, vakte bagh olan ve olmayan neti- 



gelerine, bunlardan zahir ve batin olanlara dikkatini gekmistim. Hidayet 
mertebelerini ve yuce, orta ve daha asagi derecelerdeki mensuplan; fiil, 
soz ve kalb agismdan insanlann istikametteki hallerim agiklamistim. 

iste, simdi de, bunlann hepsini "islam'"dan ibaret olan ilk "resad" 
mertebesinden baslayarak, daha sonra iman, daha sonra da saliklerin ilk 
makami olan tevbe olmak uzere, saliklerin son makamma kadar veciz ve 
Ozet bir sekilde zikredecegim. Boylece, is nizama kavusur, islerin 
baslangici ve sonlan, ilkeleri ve neticeleri arasmda ortaya gikan "silsile" 
birbirine baglanir. Bunun ardindan ise, hidayetlerin tarzlanni getiren ve 
kemallerin gayelerine delalet eden "nubuvvet" sirlanna dikkatini 
gekecegim. Son olarak da, -Allah'm izniyle- istikamet, egrilik, 
ilkeler/mebadi, gayeler ve butun bunlara ait sirlan belirtecegim. Soyle 
deriz ki: 

Seriat olarak ortaya konulmus olan ozel yolda/ hususi sirat "Resad" 
mertebelerinin ilki "islam"dir. islam, tevhidin kulli mertebesinin hukmune 
ve herkesin kendisine istinat ve boyun egdiginin bilincinde oldugu Yaratici 
Allah'a boyun egmeye/in-kiyat mucmel olarak dikkat geker. islam'in, bir 
takim feri hukum ve halleri vardir; insanm bu hallerle bezenip, bu 
hukumlere boyun egmesi, onun islam'in mertebelerinde ve derecelerindeki 
seyrinden ibarettir. 

Boylece insan, islam mertebesinden iman dairesine geger. 

insanm, imana ait hal ve hukumlerle olan iliskisi de ayni sekildedir. 
Boylece, daha once zikretmis oldugumuz ve hakkmda "irfan", "kesif" ve 
"musahede" ehlini takip eder dedigimiz taifenin haline ulasir. 

imana mahsus kemal derecelerinin kaynagi, "tevbe" makamidir. 
Binaenaleyh tevbe makammdaki "orta", "mutedil" ve "mustakim yol", 
dogruluga /sidk mini kuskulardan halis bir hal ile bezenmek ve Hakka 
donme niyetinde iradeli olmaktir. Boylece tevbe, kendisine zarar verecek 
her seyden temizlenir, hukmu sabit ve makbul hale gelir. 

Bunun ardindan ise, Allah'm kullarimn tovbesini kabul ettigini, gunahlanni 
bagisladigmi ve kullarimn yaptiklan isleri bildigini ozel olarak tasdik etmek 
gerekir. Nitekim, Allah telalanm "Sizin yaptiklannizi bilir" ayeti, isaret 
edilen bu imana dikkat gekmektedir. Cunku iman, bilindigi gibi, "tasdik"ten 
ibarettir. 

Buna gore, Allah'm insanlann yaptiklan isleri bildigine dair ihbanni tasdik 
eden kimse, onun kerih gordugu seylere curet edemez, gunku, insan 
Hakka karsi zayiftir. 

Bunu soyle bir ornekle agiklayabiliriz: insan, uzerinde egemenlik sahibi 
olan kendisi gibi bir yaratilmis, herhangi bir seyi yasaklasa ve o da, bu 
kimsenin o isi sevmedigini bilse; sonra, bu isi yapabilme gucu elde etse ve 



bu konuda gok buyuk bir arzu ve kendisinde takat bulsa; bununla birlikte, 
bu isi yasaklayan o guglu kimseyi goruyor ve isitiyor olsa, bu durumda o 
insan, asla bu isi islemeye curet edemez. Bu isi yapmaya dair arzusu, son 
haddine ulassa dahi bunu yapamaz. Ustelik, basina bir bela gel- 
meyeceginden emin olsa bile, sadece yasaklayan kimseye karsi besledigi 
haya duygusu kendisini bu isi yapmaktan engeller. 

Peki, ya boyle bir emniyeti yok ise, nasil hareket edecektir? 

imanin bu tarzi, sadece Allah'a, kitaplanna ve resullerine olan icmalT iman 
degildir, bilakis bu iman, ozel bir imandir. Aynca bu ozel iman, Hakkm, 
resullerinin ve segkin-kamil kullannin kaderin hukumleriyle ilgili 
bildirdikleri en buyuk faydalardan birisi, ya da zikrettigimiz iman ile 
tahakkuk ettikten sonra kadere iman etmektir. 

Nitekim Allah teala soyle buyurmustur: "Size, yeryuzunde ve nefislerinizde 
isabet eden her bir musibet, biz onu icra etmeden once ancak bir kitapta 
yazilmistir. Kuskusuz ki bu, Allah'a gore gok kolay bir istir. Boylece elde 
ettiklerinizden se-vinmeyip, kagirdigimz seylerden dolayi da uzuntu 
gekmeyesi-niz." (Yusuf, 87). 

Hz. Peygamber de soyle buyurmaktadir: "Ruhu'l-Kuds benim "rav'"imda 
bir nefestir. Hig bir kimse, nzkim tamamlamadan olmeyecektir. 
Binaenaleyh Allah'tan sakmmiz ve ondan isteyiniz." Baska bir hadisinde ise 
soyle buyurmustur: "Musluman kulun imam, Allah katmda bulunan seyleri, 
insanlann ellerindeki seylerden daha guvenli bulmadigi surece, kemale 
ermez." Baska bir sahih hadiste ise soyle buyurmaktadir: "Kisi, kendisi igin 
istedigi seyi, mumin kardesi igin de istemedikge, imam kemale ermez." 

Bu anlama gelen baska pek gok hadis bulunmaktadir. Kul, peygamberinin 
ve Rabbimn mizamyla kendi imanim Olgmelidir, boylece imamndan neyi 
elde edip ermedigini ogrenmis olur. 

Hukmune isaret ettigimiz bu makbul tevbe ile tahakkuk ettikten sonraki 
mutedil-orta, ve dogru/mustakim yol, "inabe" ehlinin ozelligi olan ihlas 
sifatiyla salih amel islemeye sebat etmek, bunun ardmdan ise, amel-i salih 
ile ulv? mertebelere yukselmektir. Nitekim Allah teala soyle 
buyurmaktadir: "Guzel kelime ona gikar." Yani temiz ruhlar ve salih amel, 
Hakka ulasir. Binaenaleyh insan, imam, tovbesi ve salih amelleriyle 
birlikte, mutluluk ustune mutluluk, kendisine en yarasir olan emel ve 
sozlerin pesinde kosar. Boylece, takva sahibi olur, imanin hakkmdan onun 
hakikatine ulasir. 

Hz. Peygamber, bir hadisinde sahabesi Haris'in dikkatini bu imana 
gekmistir. Hz. Peygamber: 

-"Haris! Bugiin nasil sabahladm?" diye sormus. Haris: -"Gergek/hak bir 
mu'min olarak sabahladim", demistir. Bunun uzerine Hz. Peygamber; 



-Her hakkin bir hakikati vardir, imaninin hakikati nedir? diye sormustur. O 
da; 

-Nefsimi diinyadan azat ettim, artik bana gore dunyamn tasi ve altini 
birdir," diye cevap vermistir. Bunun ardmdan da soyle eklemistir: 

-Rabbimin Ars'im agik bir sekilde goruyorum. Sanki cennet ehli cennette 
nimetleniyor, cehennem ehli ateste azap gekiyor." Bu cevap Cizerine Hz. 
Peygamber: -Bildin, boyle devam et!" buyurmustur. 

iste bu, iman derecelerinin sonuncusu, ihsan derecelerinin ise ilkidir. 

Sonra kul, terakki eder ve farzlan tarn olarak ve hakkiyla ifa, Allah'a 
yonelik himmetini cem-i himmet, Allah igin yaptigi islerde kalbini 
hazir/huzur kildiktan sonra, nafileleri arttinr; bununla birlikte, vacib ve 
gerekli vazifelerine nispetle de eksikligini gorur. Bunun ardmdan, Hz. 
Peygamberin daha gok sevdigi nafileleri artinr; nafile ibadetlerin Hz. 
Peygambere gok sevimli gelmesinin nedeni, Allah'm onlan gok sevmis 
olmasidir. Boylece kul, Allah ve resulunun sevgisi onda bulundugu ve 
kalbin en iyi cilasi oldugu igin, nafile ibadetlere girisir ve onlara sanhr. 

Kalb, butun bu zikrettigimiz seylerin etrafinda dondugu merkezdir. 

Butun bunlann nihayeti ise, Hakkin peygamberinin diliyle bildirmis oldugu 
su makamdir: "Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, ta 
ki onu severim. Onu sevdigimde ise, onun isitmesi ve gormesi olurum." 

iste bu, velayet makamidir. Bunun ardmda ise, nihayetsiz Ozel velayetler 
bulunmaktadir. Bu velayetlerin sonsuz olmasinm nedeni, kemalde 
nihayetin olmayisidir. Ustelik, "Ben onun isitmesi ve gormesi olurum" 
mertebesi ile ve defalarca zikrettigimiz ve biraz sonra tekrar 
zikredecegimiz "ahadiyet-i cem" makammin sahibinin mertebesi arasmda 
pek gok mertebe vardir. Buna gore, kemalin otesinde bulunan dereceler 
ne kadar olabilir ki? 

Binaenaleyh "Ben onun isitmesi ve gormesi olurum" mertebesi ile kemal 
mertebesi arasmda nubuvvet mertebesi, sonra risale t mertebesi, sonra 
ozel bir ummete nisbetle smirh hilafet mertebesi, sonra umumi risalet, 
sonra umumi hilafet bulunmaktadir. Aynca, "cem"deki kemal, bunun 
ardmdan da Rabbmm halifesi olan insan-i kamil'in kamil vekalet ve 
naipligini igeren kemal gelir. Bu naiplik, Rabbmm onu halifesi yaptigi butun 
seylerde gegerlidir. Bunun yani sira, kulun zatma ve hallerine mahsus 
seyler de bunun igine girer. 

Her nebi ve veli resul degildir, bununla birlikte her resul, ayni zamanda 
nebi ve velidir. Risaleti kihg ile birlesen herkes, halifedir; resul olarak 
gonderilen herkesin durumu ise, boyle degildir. Risaleti umumi olan 
resulun -sayet kendisine risaletinin ar-dnidan hilafet de verilmisse- hilafeti 



de umGmidir. Kemal ile tahakkuk eden herkes, butiin makam ve hallerin 
uzerinde bulunur. Hakkin bir kimseyi halifesi edinip, o kimsenin Hak'ta 
"ayn" olarak fani, hukum olarak baki kalmasinin otesinde hig kimsenin 
ulasabilecegi bir hedef yoktur; bununla birlikte soz konusu kisi 
"mutlakhk/temahhuz" ve "teskik" ozelliklerini birlestirir. 

insan-i kamil'in hallerinden, yasayisindan ve alametlerinden herhangi bir 
sey ogrenmek isteyen kimse, Miftanu'l-gaybi'l-cent ve tafsiluhu isimli 
eserimize ve onda bu ve benzeri konulara dikkat geken agiklamalanmiza 
muracaat etmelidir. 

Kuskusuz ki, ben bu kitaba bu sirlann bir kismim ozetle zikrettim. Eger bu 
gibi cevherlere muttali olmak istersen, bu kitabi incele, sozun sonunu 
basina bagla, eserde yayilmis nukteleri ve agiklanmak istenmis kapah 
sirlan bir araya getir. Bu durumda, garib sirlan musahede edersin, 
teemmul sahibinin "tekrar" oldugunu zannettigi seylerin boyle olmadigmi 
gorursun. Bu gibi durumlarda bir defada tarn olarak agiklayamadigim 
seyleri, baska bir ifadeyle tekrar edip, birincisinden farkh bir isim ile isim- 
lendirdim; boylece, bu sey hakkmda daha once bilinmeyen baska bir bilgi 
vermis oldum. Bu konuda da, Rabbimin ve benden onceki kamillerin 
yontemine uydum. 

Binaenaleyh sen de, bu ifadeleri birlestir, aklmda tut, tatmin ol ve basiretli 
davran! 

Allah, hadidirve dogruyu gosterendir. 



Boliim Nubiivvetin Sim, Ir§at Nubiivvet Yollannin ve Uriinlerinin 
Neticeleri 



Bilinmelidir ki: Nubuvvetin bir sureti, bir de ruhu vardir. Bunlardan her 
birisinin de, bir hukmu ve semeresi vardir. 

Buna gore nubuvvetin Sureti, tesridir. 

Tesri, ug kisma aynhr: Birisi, zorunlu kisimdir. Bu kisim, kendisi igin tespit 
ettigi bir seriat ile Allah'a ibadet eden herkese mahsustur. O kisi, bu seriat 
uzere suluk eder, Rabbma bu seriat agismdan ibadet eder. Seriat, 
tarikattir/yol. 

ikinci kisim, belirli bir gurubu irsat igin gonderilen resullere ait seriattir. 
Buna gore bu durumdaki resulun nubuvvetinin hukmu, insanlar igin 
baglayicidir; gunku resul ve elgi gonderildigi kimseler, kendisi igin tayin 



edilen seriatta ortaktirlar. Fakat bu resulun seriatmin durumu, umumi 
degildir. 

Uguncu kisim ise, Hz. Peygamber Efendimizin risaletidir, gunku onun 
risaleti, vahyin butun gesitlerini ve her suretteki seriati kapsayan bir 
risalettir. Onun seriatmin durumu, kusaticidir, | umumidir, sureklidir ve 
belirli bir sonu yoktur. 

Hz. Peygamberin seriatmin hukmu, sadece ve sadece kainatin ve zamanm 
duzeni bozuldugunda ortadan kalkar. Bu diizenin bozulmasmin bir 
tezahuru, Gunesin batidan dogmasidir; bu 4 ise, "ibret" ve "del i I" olarak 
yeterlidir. 



Nubuvvetin Isimleri 



Sonra soyle deriz: Nubuvvetin, tam olarak eseri ortaya gikartan ash 
agismdan, seriatmnizda kulli bir hukmu vardir. Bu kulli hukum, bes fer'i ile 
ortaya gikar. Bu ferler, tertipleri ve mukelleflerin uzerine sirayetleri 
itibanyla, vucub, mendupluk, sakmdirma/ha tr7 kerahet ve 
ibahadir/mubahhk. Bunlann mukelleflerin uzerine sirayeti, onlann halleri, 
fiilleri, anlayislan, vakitleri, yaratihslan ve akillannin asinahgi ve unsiyeti, 
kendisinden aynlmalannin mumkun olmadigi sekilde tabiatlannin ulfetine 
goredir. 

Nubuvvet suretinin hukmu, alemin nizammin korunmasi ve suretleri 
agismdan varhklann saadetlerinin bulundugu yere suluk ve terakki igin 
onlann maslahatlarim gozetmektir, nitekim daha once bunu belirtmistik. 
Aynca, tabii vasiflar arasmda itidali yerlestirmek, ifrat ve tefritten 
sakinarak bedeni alet ve kuvvetleri uygun ve gerekli yerlerde kullanmak, 
bu noktadaki ilahi itidal mizanmi gozetmekle tasarruf etmek, bu mizamn 
geregiyle amel etmek, ebedi diyar olan ahirette tabii-mahsus nimeti elde 
etmek, bedenin butun kuvvetleriyle ilahi ve mukaddes ruha boyun 
egmesini saglamak igin cuz'T istidadm elde edilmesidir; boylece beden 
butun kuvvetleriyle, ilahi-mukaddes ruhun sifat ve hukmuyle ve bunlann 
gerektirdigi ilahi isler ve ruhanT faydalarla boyanir. 

Nubuvvetin ruhu, kurbiyettir/Hakka yakmhk; semeresi, safa ve tam olarak 
temizlenmek, bunun ardindan ise, sahih anlamda "muhazat/paralelliksin 
meydana gelmesidir; bu muhazat. Hakki bilmeyi, O'nu musahede etmeyi, 
O'ndan bilgi almayi ve haber vermeyi gerektihr. Aynca bu, seriata uyan 
saligin ruhu ile nebinin ruhu ve ona gelip, vahiy ve ulvi bilgileri ilka eden 
ruhlar arasindaki gaybi munasebeti/iliski ihya eder. Bu ulvi bilgilerin ve 
vahyin eseri, ruhunu guglendirdigi ve temizledigi, vahiy ve ilka melekleri 
ile ayni makama girmede ortak oldugunda bu mertebeye ulasmis kimsenin 
uzerinde gozukur. Bu makam, vahiy melekleri arasmda bolunen ve melek 



vasitasiyla ulasacagi kimselere vasil olan mutlak vahyin tenezzul ettigi 
makamdir. Bunun yam sira o, NahT ismin hukimii altina girmede de melek- 
lerle ortaktir; bu ilahi isim, elginin gonderildigi ummet uzerinde 

oldugu gibi, melek ve bu ummete gelmesi itibanyla resulun uzerinde de 
egemendir. 

Eger resul asnnin kamili olursa -mesela peygamberimiz gibi-bu durumda 
onda baska bir sart daha bulunmahdir. Bu da, onun "ahadiyet-i cem" 
mertebesinde vucub ve imkan mertebeleri igin bir aynaya donusmesidir. 

Nitekim, daha once bundan bahsetmistik. 

§ayet, resulun risaleti "cuzi" ise, onun risaleti iki ilahi isimden zuhur etmis 
ve meydana gelmistir. Bunlardan birisi, el-Ha-di ismidir; diger isim ise, 
peygamberin haline, ilmine, seriatina ve yontemine gore belirlenir. 

Butun resuller arasmda risaletinin biitun isim ve mertebeleri kusatip, 
hepsinin hukumlerini igeren "Allah" isminden sadir olan yegane 
Peygamber, Hz. Peygamberimizdir. Binaenaleyh Peygamberimiz, 
kendisinin de isaret ettigi uzere, Allah'in kulu ve resuludur. 

Ruhu agismdan nubuvvetin hiiknnu, Allah'tan, O'nun isim ve sifatlanndan 
haber vermek, O'na ve O'nun katindaki seylere yonlendirmek suretiyle 
istidatlan ikazdan ibarettir. 

Aynca nubuvvet, nefislerin hallerini, ruhani saadetleri, manevi lezzetleri 
bildirir; vahiy ve gergek kesif yoluyla Hakkm bildirmesi olmaksizm 
ummetin kendi akillannca bilemeyecekleri seylere yukselmeleri igin 
himmetlere yardim eder. Boylece, nefislerdeki himmetler, o seyleri 
aramaya yonelirler; onlan kendi inanglanna gore elde etmeye ve Hakka 
kalb ve bedenleriyle birlikte nasil teveccuh edeceklerini bilmeye onem 
vender; burada bedenlerin de zikredilmesi, hukumleriyle bezendiklerinde 
bedenlerin kalplere tabi olmasi itibanyladir. Aynca onlar, Hakka yapilan 
zati ibadeti; vakte, mekana ve hale bagh olan "hukmi" ibadeti bilmek, 
suluk ve benzeri seylerle "cem" halinde en saglam, en dogru, en yakm yol 
ve en iyi tarz uzere teveccuhu ogrenmeye onem verirler. 

Onlar, bu yolun yolculannm ve segkin kamillerin Hakka dair verdikleri ilim, 
hakikat, esrar ve hikmetleri anlarlar; bunlar, yaratiklann sadece akillanyla 
idrak ve tammada aciz kaldiklan hususlardir. 

Aynca: Nubuvvetin ruhu, yaratiklan Hakka yonlendirmek igin irsadi 
bildirmektir; bu teveccuh, en dogru ve saglam yol' ve en guzel tarz uzere 
kemali elde etmeyi gerektirir. Bu yol, zaran gizli ve bilinmeyen engeller 
ile, faydasi gizli sebepleri birlestiren bir yoldur. Boylece, ihtiyag duyulan 
belirli her iyi seyi aramak, saadetleri elde etmek igin ondan yararlanmak, 
en guzel ve kolay sekilde kemal ile tahakkuk etmek, engelleyici islerden 



yuz gevirmek ve hukumleri insana ulasan herhangi bir zaran ortadan kal- 
dirmak mumkun hale gelir. 

Nubuvvet, zarar ve menfaate tabi olan isaret ettigimiz neticelerin bilgisini; 
bunlardan, sonlu olanlan ve herhangi bir muddet ile sinirh olmayip, 
hakkmda "sona erer" hukmu verilemeyenleri; gidisati guzellestirmek ve 
Hakkin dismdaki her seye karsi zahit davranmakla huylan islah etmeyi 
ogretir. 

Butun bunlann gayesi, Hakki kamil anlamda bilmek, O'nu zati olarak 
musahede etmek, O'ndan bilgi almak, kendisine ilka edilecek veya 
emredilecek veya bildirilecek seyleri kabul etmek igin surekli hazir 
olmaktir. 

Kul, bunlan kabul ederken higbir itiraz veya tereddut veya ihmal 
gostermez veya geri kalmasina neden olacak yorumlama ve tevile 
kalkismaz; daima, her seyde oncelikli ve acil olanlara riayet eder. Bunu 
ise, oncelikle niyetiyle, ikinci olarak ise kalb aynasini ve hakikatini 
temizlemekle yapar. Bu temizleme, butun bu seylerin, hatta her seyin 
aynada kendisiyle zuhur etmesini ve ortaya gikmasmi saglar. Baska bir 
ifadeyle insan vasitasiyla her sey, Hakkin ilminde ezelde bulundugu mutlak 
ve kamil iyilikle alemde zuhur eder. Soz konusu iyilik, ilahi ve zati tertiple 
geli§en herhangi bir engel olmaksizm, o §ey igin zati ve ezeli olarak 
sabittir. 

Bu engeli, muhatabm/kabil mahallinin kiri veya istidat eksikliginden 
meydana gelmi§ olan bir egrilik veya aynanin yapismda ortaya gikan ve 
aynanm kendisine yansiyan seyleri kotu kabul etmesine neden olan 
bozukluk icap ettirmis olabilir. Aynanin eksik kabulu, kendisine yansiyan 
butun seylerin Hakkin nefsinde O'nun 

bir sifati veya huyu veya ilmi veya ilahi bir ismi olarak bulunduklan 
durumdan farkhlasmasindan ibarettir; ya da bu sey, Hakkin herhangi bir 
sifati veya fiili veya herhangi bir varhk olabilir. 

Butun bunlann varacagi yer, bu kemal ile tahakkuk ettikten sonra, Allah'ta 
fan! olmayi gerektirecek sekilde kamillik derecelerine dalmaktan ibarettir. 
Bu fanilik, kulun, Rabbinin zatma mahsus gaybmda tarn olarak fan! 
olmasmi ve Hakkin o kul adma butun ilahi ve kevni mertebelerde zuhur 
etmesini gerektirir. Hak, bu mertebelerde insan olusu agisindan insana 
nisbet edilen butun hal, emir, fiil ve vasiflarla ve bu kul agisindan Rabbine 
nispet edilen ilahi kemal ile zuhur eder. 

Basiret sahiplerinin gogunlugu, Hakkin kulu adma bu ozelliklerle zuhur 
etmesini ve mertebelerde onun yerine kaim olmasmi, hilafetin ismi, 
hukmu ve hali zannetmislerdir. 



Halbuki gergekte durum,,, Allah katmda ve elde edilmesi gok zor olan bu 
musahedenin sahiplerine gore, bunun tain tersidir. Bu hali elde edip, 
kendisi ile her sey arasindaki nispi iliskiyi goren; butun kainatin kendisine 
nisbetinin, kuvvet ve aletlerine mensup oldugu uzuvlannin bedenine olan 
nisbeti gibi oldugunu ogrendigi bir mertebeye ulasan; Allah'a sefer 
makamini gegip, O'ndan halkina ulasan ve Allah'taki seferi ne belirli bir 
sure ve sona ulasmadan baki kalan; sonra da Hakki kendi isinde mutlak 
vekili benimseyen kisi, bu durumda soyle der: 

"Ya Rabbi! Sen, yolculukta refikim, ailemde halifemsin. Rab-bim! Sen, 
sana olan seferimde benim dayanagimsm. Sen, kendimin ve her seyin 
bedelisin! Sen, bana ozel olarak izafe edilmis olan ve bana halife oldugun 
zat, sifat, fiil ve diger ozelliklerimde ne guzel vekilsin! Butun bunlar ve 
beni aleme halifen yapman agisindan bana izafe ettigin her sey, kusatici, 
umumi ve ihata edici bir izafettir. Artik sen, diledigin seylerle kaim ve 
diledigin gibi benimle kaim ol! Sen, bizim ve senden baska her seyin 
yerine bize yetersin. Hamd, alemlerin rabbi Allah'a aittir." 



Sonug ve Genel Bilgilendirme 



Bilinmelidir ki: Yoldaki istikamet ve egrilik, amaglanan gayelere gore 
ortaya gikar. Gayeler, ulasilan yerlerin ve nispi kemallerin alemleridir. Bu 
nispi kemaller, "makam", "menzil" ve "derece" diye isimlendirilirler. 

Bunlar, yani gayeler, baslangiglar ile taayyun ederler; baslangiglar ve 
gayeler arasinda yollar ortaya gikar. Bu yollar, hakikatte, kendisinden 
seyr-i sulugun basladigi bidayet mertebesinin hukumleridir. Seyir, saligin, 
baslangig ve gayelere mahsus haller ve hukumlerle bezenmesinden 
ibarettir. Salik, bu hal ve hukumleri ya kendisine geker veya kendisinden 
uzaklastinr, ya benimser veya terk eder. Binaenaleyh saligin herhangi bir 
hukmun ardindan baska bir hukum ile boyanmasi, bir halden baska bir 
hale intikal etmesi, onun Allah yolunda suluk etmesi ve yurumesinden 
ibarettir. Bununla birlikte salik, iradesini birlestirmeli, butun himmetini 
teveccuhunun kiblesi ve arzusunun gayesi olan matlubuna yoneltmeli ve 
de talep ve niyeti, hig bir kesinti ve kopukluk olmadan teveccuhuyle bir- 
lesmelidir. 

Boylelikle, kendisine uygun butun hal ve hukumler ile beze-nir, onlann 
hakkmi ifa eder. 

Binaenaleyh salik, maksadinin kiblesi olan gayeye ulastigmda, bu hal ve 
hukumler, salikin kendileriyle bezenmesi ve onlara gore sekillenmesi 
agisindan yerine getirilmislerdir. Bunun ardindan salik, baska bir ise girisir 
ve boylece bu salikin -kim olursa olsun- ehli oldugu gergek kemale 
ulasincaya kadar de- \ vam eder. 



Sonra soyle deriz: Baslangiglar, teveccuhlerin oncelikleriyle ortaya 
gikarlar. 

Teveccuhleri ise, talebe ve yollarda suluge neden olan sebep-ler/bais 
belirler. 

Yollar, her seyi sebepleri harekete gegiren tarif vecihlerine gore tanimlar. 

Sebepler, sahibinin iradesinin hukmune gore ortaya gikarlar; gunku 
herkesin sebebi, o kimsenin iradesinin hukumleridir. 

iradenin ozelligi, ilimde mertebesi ve sureti belirlenmis olan seyi izhar 
etmektir. 

ilim, gergekte, Hakkm Zatina ait nurudur; kendilerine ve Hakkm diledigi 
segkinlerine nisbetle kamillerin ilmi ise, Hakkm ilminin bir pargasidir. 

Soyle ki: Butun esyayi sadece Allah ile bilen kimsenin, Allah'm ilminden bir 
nasibi vardir, gunku o, Allah'm kendisine bildirmeyi diledigi seyleri Allah'i 
bildigi bilgiyle bilmistir. Buna, Kur'an-i Kerim'de soyle isaret edilmistir: 
"Onlar, O'ninn ilminden ancak diledigini ihata edebilirler." Hadiste ise, soyle 
isaret edilmistir: "Artik benimle isitir, benimle gorur, benim ile anlar." 

Biraz once "ihtida"nm sirnyla ilgili ifade ettigim seyleri diisun ve anla! O 
ifademi, kullT-ulvT ve ezeli bir sekilde hatirla! Esyanm, kendi ilminde 
taayyunleri itibanyla Hak'tan meydana gelislerini diisun! Sonra bunlann 
irade ile zuhur edislerini dusun! Son olarak da "Butun islerin sonu Allah'a 
vanr" ayetini akhnda tut! 

Terakki et, bak ve tenzih et! Asia konusma ve su ayet uzerinde tefekkur 
et: "O, evveldir, ahirdir, zahirdir, batmdir. O, her seyi bilendir." Boyle 
yaparsan, -Allah'm izni ile- daha fazla seyler ogrenirsin. 

Tekrar bu devri-kulli kaideye donuyoruz: Baisler, daha once agikladigimiz 
gibi, ilim ile dairenin sonuna kadar ulastiklan gibi, ayni sekilde bazilanna 
nispetle de onun anlayisma, idrakine veya tezekkurune veya kendi iradesi 
veya iradesinin dismda meydana gelen "huzur"una gore ortaya gikarlar. 

Huzur, hangi tarzda olursa olsun, malumun ortaya gikmasmi 
talepten/istida ibarettir. Malum, zatina ait her hangi bir haline gore alimin 
nefsini kendi ilminde taakkui etmesinin ve zatmi bunlar, yani halleri 
agismdan ortaya gikartmak istemesinin suretleridir. 

Tezekkur, suur, huzur ve anlayis, davet edenlerin/dua t davet ettikleri 
seye yonelmenin sebebi, icabet ozelliginin yaraticisidirlar. Cezbenin 
kuvveti ve davetin tesiri, gagn sahibinden, gagnlanda ve cezbe 
sahibinden, cezb edilende bulunan seye goredir. 



icabet ve gekilme/incizab kimde bir ozellik olarak bulunuyorsa, bunlar, 
gagn sahibi ile o kisinin arasindaki munasebetin ve suurun kuvvetine; 
musterekligi ve birligi temin eden ozelliklerin, farkhhga neden olan 
ozelliklere baskin olmasina goredir. 

Butun bunlann neticesi, biitun cuzleri kemale erdirmek, ferleri asillanna 
ilhak etmektir. Boylelikle, varhktaki fertlerden her birisi, butunun 
suretiyle/suretu'l-cem', hukmuyle ve ozelligiyle tahakkuk eder ve zahir 
olur. Bunun neticesi ise, zikredilen yorumla, ferlerin asillara 
donusmesi/sayruret; Bir'in kendi zatinin hallerinin gesitlenmelerinde 
"sahis", "nev", "cins", "fasil" olarak zuhur etmesi, farkhhk/temeyyuz ve 
degisiklik surekli ve daima baki kalmakla birlikte baskalannin varhgimn/ay 
nu 1-ag-yar ortadan kalkmasidir. 

iste bu, farz kilrman "La-ilahe illallah/Allah'tan baska ilah yoktur "' 
ifadesinin sirndir. 

Bu ifadelerimden, neredeyse, hig bir sey anlamadigini zanne- 
diyorum! 

Sonra soyle deriz: Zikredilen huzur, Mini ile baislerin suretlerini tanimlar ve 
belirler; bu huzurun hukmu ise, bilinen seyin ortaya gikartilmasidir ve 
malumun/bilinen ortaya gikartilmasi/istida, huzurdan sonraya kalmaz; 
burada ilim, ister huzurun gergeklesmesi halinde bilinene/malum taalluk 
etsin, ister o, bundan once bilmiyor olsun aynidir; fakat, o seyin gaflet 
halinde veya ondan baska bir seye gegmekle mulahaza edilmesi, mumkun 
degildir. Qunku hem huzurun ve hem de gaybetin hukumleri, umumT 
degildir; aksine, insanm butun hallerde herhangi bir sey ile huzuru ve 
herhangi bir seyden gafil olmasi gerekir. Gafletin hukmu, sadece nispi ve 
izafetle ortaya gikar. 

Mebadi ve gayelerdeki durum da boyledir. Bunlar, daha once belirttigimiz 
gibi, niyet sahiplerinin niyetine ve de seyr-i suluk edenlerin suluklerine 
neden olan sebeplere gore ortaya gikarlar. Binaenaleyh, her gaye, bu 
gayenin bidayeti oldugu baska bir gayenin baslangicidir. 

§u halde, herhangi bir hedef belirleyip, ona yonelen butun niyet 
sahiplerine nispetle en dogru yoldur; bu yol, en saglam, en sahih, suphe 
ve afetlerden en salim, hedeflenen herhangi bir gayeye en yakm yoldur. 
Bu sekilde olmayan butun yollar, niyet sahibine gore, zikredilen yola 
nispetle egri ve istikametten uzak yollardir. 

Artik, istikamet ve egriligin, maksatlar ile ortaya giktigi gorulmustur. §u 
halde, baskalannda oldugu gibi bunlardaki emir de, nisbet ve izafetlere 
racidir, bunu anla! 

AsIT hakikatleri, yuce ve ulvT sirlan, muntazam ve veciz ibarelerde, son 
derece ince ima ve isaretlerde ozetle agikladim. 



Allah, mursiddir. 



Boliim Vaat EdilenHidayet Hakkinda 



Bu fasil, "ihdina/bizi ulastir" ayetinde bulunan duanin sirnna ve kamillerin 
dismdaki insanlann suluk, vukuf, siikun, zuhur ve batmhk halinde 
bulunmalan gereken en serefli halleri igermektedir: 



Dua ve icabetin Sirri 



Oncelikle duanin sirri ile baslayip soyle deriz: Bu suredeki "Bizi 
ulastir/ihdina", kuldan bir talep ve duadir. Sual ve dua, bazen zahir lisani, 
yani suret ile olur, bazen run lisani, bazen hal, bazen makam lisaniyla 
olur; bazen ise, gayb mertebesindeki za-ti-kullT ve ayn! istidat lisani ile 
olur. Bu istidadm hukmu, tafsilleri olan cuzT varhklann istidadi cihetinden 
sirayet eder. 

Dua ve talebe icabetin de gesitli tarzlan vardir: Talep edilen seyde ve tarn 
olarak onun zatina hig bir gecikme ve tehir olmadan Hakkm icabeti; talep 
anmda bir bedel ile icabet; "Lebbeyk/buyurunuz" veya bunun yerini alacak 
bir kelime ile icabet etmek gibi. 

Zikredilen dua lisanlanndan birisiyle dua edenden sadir olan butun dua ve 
taleplerin mukabilinde bir icabet bulunur; bu icabet, dua sahibinin ilmine 
ve inancma gore dua lisaninm dayandigi mertebenin ashndandir. Bu dua 
sahibi, bu icabeti bu lisan yonunden davet etmektedir ve o da dua 
esnasinda dua sahibine hakim vasif ve hal ile ortaya gikar. 

Bu konuda tasavvurun sahinligi ve huzurun/istihdar genisliginin buyiik bir 
tesiri vardir. Nitekim Hz. Peygamber, bunu dikkate almis ve Hz. Ali'yi de 
bu konuda tesvik etmistir. Hz. Peygamber, Ali'ye "Allah'im, beni hidayete 
ulastir ve bana yol goster" duasmi ogrettiginde soyle demistir: "Hidayetin 
ile yol hidayetini zikret ve yol gostermekle de okun hedefine gitmesini 
dusun." 

Boylelikle Hz. Peygamber, Hz. Ali'ye dua esnasinda bu iki seyi akhnda 
tutmasmi/istihdar emretmistir. 

Bunu anlarsan, Hakkm resullerin, kamillerin ve benzerleri gibi segkinlerin 
dualanna icabet etmesinin pek gok sirnna muttali olursun; aynca, talep ve 



yakansta tasavvurun ve halin duzgun olusunun icabet igin guglu bir sart 
oldugunu anlarsm. 

Bu ifademizi teyit eden haberlerden birisi de, Peygamberimizin uzun bir 
hadisteki su sozudur: "Eger Allah'i hakkiyla bilseydiniz, duanizla daglar 
hareket ederdi." Boylece Hz. Peygamber, zikrettigimiz meseleye dikkat 
gekmistir; gunku bir seyi en iyi bilen kimse, onu en sahih olarak tasavvur 
eden kimsedir ki, nitekim daha once buna isaret etmistik. 

Bunun izahi sudur: Bir insan, kendisinden bir sey talep ettigi varhgi, daha 
onceden sahip oldugu veya dua esnasmda hazir olan ilim ve musahedesi 
dolayisiyla sahih tasavvur etse; ozellikle bu varhgin kendisine duayi 
emredip, kulun duasma icabet edecegini taahhut ettikten sonra olmak 
uzere onunla konussa ve dua etse; bu kimsenin duasma Hakkm icabet 
edeceginde hig bir kusku yoktur. Falancayi gagirmayi kastettigini 
zannedip, baskasmi akhna getiren ve baskasina yonelen, sonra da karsilik 
bulamayan kimse, sadece ve sadece kendisini kinamahdir. Cunku o, duayi 
emreden ve icabete kadir olana dua etmemistir. O, sadece zihninde hazir 
bulunan ve o esnada kendisine hakim olan hal ile tasavvurlannm 
unsurlanndan insa ettigi bir seye dua etmistir. 

Kuskusuz ki, bu insanm talebi, hig bir netice vermez. Eger netice verirse, 
bunun nedeni, Rabbma besledigi husnu zannmm ve ilahi beraberligin 
sefaati, Hakkm her seyi ihata etmesidir; gunku Hakkm ozelligi, butun 
tasavvurlar, tasavvur edilen seyler ve tasavvur sahipleriyle beraber 
olmaktir. 

§u halde, hakkmda hata yaptigi hukmu verilen teveccuh sahibi, bir agidan 
isabet etmistir. Buna gore bu kisi, hata yapan mugtehit gibidir. Hata yapan 
mugtehit, butunuyle mahrum kalmaz, odullendirilir. 

Bunu bil ve bu bolumde zikretmis oldugumuz seyi hatirlarsan, Allah'm izni 
ile dogruyu bulursun. 



Bu Ayet Hakkmda Tamamlayici Agiklama 



Kami I Teveccuh 



Kuskusuz ki, varhgmda senin igin bir dayanak/mustened vardirve bu, 
ozellikle kendisine istinadm agismdan olmak uzere, senden daha 
degerlidir; gunku ilk mertebe, fail ve mustagni, ikinci mertebe ise, 
fakr/ihtiyag ve infial/edilgenlik ozelligine sahiptir. 



Bu dayanagma yonelislerinin en sereflisi; ona dogru yuruyu-sun/seyr ve 
kendisine yakmlasmak, ondan ilim veya musahede veya mekan ve temkin 
yonunden pay elde etmek niyetiyle ona teveccuh edisin agismdan en 
serefli halin, onu kalbinle amaglamandir. 

Kalb, sendeki en serefli ve butun organlannin tabi oldugu organdir. 

Senin, bu asla donuk isbu teveccuhun, belirli bir nisbet veya ilmi veya 
suhGdi veya itikadi herhangi bir itibar agismdan degil, mucmel ve mutlak 
bir teveccuhle gergeklesir. Zikredilen itibarlar, "cem" veya "fark" veya her 
ikisinin suretiyle birlikte, tenzih ve tesbih veya bunlara tabi benzer seyler 
gibi nefy ve ispatin feri olan itibarlardan herhangi bir seyin nefyini veya 
ispatmi gerektirler. Bir tek nisbet, bunun dismdadir; bu nispet olmaksizin, 
higbir seyir, teveccuh, umit ve talep gegerli degildir. Bu nispet, senin O'na, 
O'nun da sana taalluk etmesidir. Baska bir ifadeyle bu tek nispet, senin 
ilminde veya O'na dair inancinda taayyunu agismdan Hakkm seni, senin 
Hakki taakkul etmendir. 

Bu nisbet, diger itibarlar gibi, ortadan kalkarsa, ne suluk, ne istinat ve ne 
de baska bir sey olabilir. Zannetme ki, bu hal sadece perdeli kimselere 
nisbetledir, bilakis bu durum, musahede sahibi arif hakkmda da boyledir. 
Cunku arif, marifet ve musahedenin son derecesine ulassa bile, kendisiyle 
birlikte bir tek itibar kahr. Bu itibar, "ayn/haric!" olarak degil, ilmi olarak 
taaddudu korur. Eger, bu tek itibar olmasa idi, ne sahidin ve ne de 
meshudun/Hak mertebesi sabit olur; ne suhud, ne seyir, ne talep, ne 
baslangig, ne bitis, ne yol, ne ihtiyag, ne tahsil, ne umut, ne vuslat, ne 
agiklama, ne rust, ne de irsad eden, ne sapik, ne hidayet eden ve ne de 
baska herhangi bir sey mevcut olurdu. 

Arif bazen bu kalan nispeti Hakkm gozuyle goriir. Arifin bu nispeti Hakkm 
gozuyle gormesi, kendi agismdan veya kendi gozuyle veya kendi 
mertebesine gore degil, Hak agisindandir. Boylece arif, geride kalan bu 
nisbeti gormenin, tevhidin tecridine zarar vermedigi hukmunu verir. 
Bazen, musahedenin egemenliginin guglu olmasmdan dolayi bu nispeti 
goremez veya tecellinin gucu, o nispeti idrakini engeller. Fakat arifin o 
nispeti idrak edemeyisi, gergekte, onun bulunmasma mini degildir. Cunku 
herhangi bir seyi bilmemek, o seyin olmamasim gerektirmez.6 

Bu durum sabit olup, insanm Haktan farkh ve ona muhtag olusunu 
gerektiren nisbetin -ki, isterse bu nispet, sadece taayyun ile insanm 
Haktan farklilasmasimn taakkul nispeti farz edilsin- zorunlu olusu 
bilindikten sonra, kul, butun himmetini Hakta toplamahdir/cem-i himmet. 
Aynca, Hakka donuk teveccuhunu, zanlarm, inanglann, ilimlerin, 
musahedelerin veya Haktan kendisine veya baskasma tecelli eden veya 
diger insanlann 

6 Burada KonevT, sulugun nihayetini betimlerken vahdet-i vucud mensup- 
lanna yoneltilen bir elestiriyi zimnen gok agik bir usiupla gurutmektedir: 



Acaba, vucudun bir oldugunu soylemek, mutlak anlamda her seyin Tann 
oldugu kaba bir panteizm olarak mi gorulmeiidir? KonevT, burada agik bir 
sekilde bunu reddetmektedir. KonevT'nin gorusleri sadece burada 
zikrettikleriyle sinirh degildir, ozellikle Miftahu'I-gayb'-da iiktahkik kaidesi 
olarak zikrettigi gorusleri zaten bunun esasim ve gergevesini 
belirmektedir. Buna gore, hakikatler sabittir ve her sey zati geregi iktiza 
ettigi seyleri iktiza ederler. 

mahrunn birakihp, sadece kendisine tahsis edilen seylerden temizlemelidir. 

Kul, teveccuhunu zikredilen tarzda halis kildiktan sonra, batminda diger 
vucudi-ilahi, esmaT, kevni ve imkani mertebelerin itibarlanm taakkulden 
yuz gevirmekle, O'nun mertebesine yonelmelidir/mukabele. Bu yuz 
gevirme, butun bu zikredilenlerin herhangi birisinin tesirinde kalmadan ve 
ona baglanmadan hur kalarak dua eden bir kimsenin yuz gevirmesidir; 
sadece, Hakkin "ayn"i agisindan degil, hakikati agismdan insan ile Hak 
arasinda bulunan bu belirli nispet bunlann disindadir. Bu durumda insan, 
Hakkin serefinin kendi uzerinde sabit olmasi,, onu ve onda bulunan seyleri 
ihata etmesi yonunden O'na teveccuh etmis olur. 

Bu teveccuh, Hakkin kendisine dair ilminin en kamil, en ulvi ve onlara 
nispetle ilk ve en layik/evla mertebelerinde kendisini bildigi tarz uzere, 
isim ve sifatlardan munezzeh, "heyulam" vasiftaki bir teveccuhtur. Hakkin 
kendisine dair bu bilgisi, daha once de belirttigimiz gibi, herhangi bir kayit, 
itlak, tenzih, tesbih veya bunlann nefyi ya da Bunlann birlesiminde 
munhasir degildir. Kulun bu teveccuhu, bu tecelliden de halis olmus ve en 
buyuk tecellileri bile kabul eden temiz bir kalb ile gergeklesir. 

insanm, bu halis ve tecelliye tesvik eden teveccuhu, onun ilminin ve 
iradesinin butun ilgilehni ortadan kaldinr. Binaenaleyh, zikredilen bu 
teveccuhun dismda herhangi bir malum veya irade edilen sey veya hal 
veya sifat geride kalmaz; bu teveccuh, kiill! ve her gesit taayyunden 
munezzehtir. 

ilahi veya kevni herhangi bir sey taayyun ederse, insan ona baghdir ve 
-kendi agismdan degil- onun agismdan ona tabidir; oyle ki, ne zaman 
bundan yuz gevirse, zikredilen mutlak-heyu-lan! ozellikle onceki tarn 
bosluk/ferag haline donmus olur. Hatta insan, kendisi igin taayyun eden 
seye tabi oldugu vakit, insanm kendi varhk nushasindan o seye mukabil ve 
benzer bir sey/emr de taayyun eder. Buna gore bu seyin/emr, insandan 
taayyun eden seye nispeti, taayyunun taayyun edene/muteayyin nispeti 
gibidir. 

Buna gore, taayyune agiklandigi gibi kendi benzeh bir taayyun ile 
mukabele edildiginde, uygun karsilik ve tarn adalet zuhur eder; insandan 
taayyun eden seyin dismda kalan zatina a seyler ise, mutlakhgi uzere 
bakidirler. Bu seyler hakkinda, her hangi bir sifat veya isim veya keyfiyet 
veya alamet veya taayyun veya resim yoktur. Nitekim ayni durum Hak igin 



soz konusudur; gunkii Hakkin zatmdan, uluhiyet alanma -ki uluhiyet Hak- 
km mertebesidir- nisbetie, ancak varhklarm/a'yan istidatlannin davet 
ettikleri seyler zuhur edebilir. Soz konusu a'yan, Haktan yayilan 
Vucud/Vucud-i munbasit ile vasiflanmislardir. 

Hak, bu a'yanin gerektirip Hakkin onlara gore ve kendileriyle taayyun 
ettigi seylerin disinda, Zatma has gaybi mutlakhgi uzere bakidir; bu 
mutlaklik, herhangi bir sifat veya hukum veya hal veya mertebe veya 
resim ile sinirlanmaktan munezzehtir. 

Bunu anla! Ve Rabbinden O'nun sureti uzere olabilmen ve suretiyle zuhur 
edebilmen igin bu makami sana hal olarak nasip etmesini talep et! 

Allah'a seyr eden saliklerin ve sirat-i mustakim uzere yuruyenlerin intikal 
ettikleri butun haller, zikredilen bu mutlak halin hukmudur. Salikler, "tesir" 
veya "teessur" olarak, bu hallerde bir halden bir hale ve bir hukumden 
baska bir hukme intikal ederler; nitekim, farkh ve gesitli renkler, 
kendilerinin ash olan mutlak kiilli renge racidirler. 

Su halde, misal sadedinde zikrettigimiz bu mutlak rengin kendi hakikatine 
mahsus kemale dogru seyri, onun gesitlenmesi, detaylasmasi, meydana 
gelmesi ve ulasmasi yonunden renklerdir; butun bunlann kemali ise, 
birleserek ve birbirlerine kavusarak tekrar asil renge donmeleridir. 

isaret ettigim hususa dikkat et ve bunu daha Onceki benzerlerine ekle! Bu 
durumda nihai sirlan ve ozel sirat-i mustakim uzere yurumenin keyfiyetini 
ogrenirsin; bu, en Cist nihayet mertebesiyle bitisiktir. Burasi, saadetlerin 
kaynagi, ilahi isimlerin ve sifatlann gikis yeridir. 

Allah, dogruyu soyler ve dilediklerini sirat-i mustakimine ulastinr. 



Kendilerine Nimet Verdiklerinin Yoluna, Dalalette Olanlann Ve 
Kizdiklannin Yoluna Degil." (Fatiha, 6) 



Bu ayette, umumT ve ozel nimet agiklanmasi, gazap ve dalaletin manalan; 
bu Ozelliklerin erbabmm mertebeleri bulunmaktadir. Oncelikle, bu ayetin 
zahirinin gagnstirdigi manalarla baslayacagiz. Bunun ardmdan, adetimiz 
uzere, -Allah'm izniyle- ayetin zahirinden batma ve onun otesine 
gegecegiz. 

ilinmelidir ki: "Kendilerine nimet verdiklerinin yolu", gonulleri acziyete 
dusurmek babmdan, zikredilen sirat-i mustakimi tarif etmektedir. "Sirat" 
kelimesini, dilbilgisi geregince yeterli Olgude agiklamistik, bu agiklamalan 



burada tekrar etmemize gerek yoktur. "Onlar ki/Ellezine" ifadesi hakkmda 
Allah'm takdir ettigi agiklamalan yapacagiz. 

Soyle deriz: Cumle, nekredir. Marife bir cumle, nekre bir cumleyle ancak 
"Ellezi" ve bunun gibi ism-i mevsuller vasitasiyla tavsif edilebilir. "Ellezi" 
kelimesinin ash, "Elleziyyu"dur; sik kullanim ve tedavul dolayisiyla 
kelimenin "Yadsmin seddesi hazf edilmis, sonra asama asama diger "Ya" 
da hazf edilmis, "Ellezi" haline gelmistir. Sonra kesre hazf olmus, "Ellez" 
olmustur. Bazilan ise, "ZaT" harfini de hazfetmis, geriye sadece fiilin 
kendisi olan seddeli "Lam" harfi kalmistir. Diger "Lam" ise, marifelik 
bildiren "Lam"dir. Mesela, "Zeyd ellezi kame/Zeyd ki, o kalkti" veya "el- 

Kaim" denildiginde, anlam aynidir. Buna gore "el-Kaim" kelimesindeki 
"Lam", "Ellezi" ism-i mevsulunun yerini almaktadir. 

"EllezTne" kelimesindeki "Ya" ve "Nun" harfleri, gogul takisi degillerdir, 
aksine bunlar, delaleti arttirmak igindir. Soyle ki, "gogul" veya "tekil" 
boylece nitelenen seyde esit oldugu sabittir. Aynca, "EllezTne" 
kelimesindeki "Ya" ve "Nun" harfleri, gogulluk ifade etmis olsalardi, bu gibi 
durumlarda adet oldugu uzere, bu kelimede hazf edilmis olan asli "Ya" 
harfi gogul yapihrken iade edilirdi; aynca kelime, mebni degil, murab 
olurdu. Kuskusuz ki "EllezTne" kelimesi, mebnTdir. Su halde bu da, bizim 
ifade ettigimiz gorusun dogru olduguna delalet eder. 

Bu ayetin kisimlan ise, manevT-RabbanT suallere verilmis cevaplar gibidir. 

Adeta, kul "Bizi sirat'a ulastir" dediginde, rububiyet lisani soyle der: 

-"Hangi sirat'i/yol istiyorsun? Cunku siratlar pek goktur ve hepsi de bana 
aittir. 

Bunun uzerine ubudiyet lisani soyle der: 

-"Bunlann iginden "mustakim" olan sirati istiyorum." 

Rububiyet lisani ise, soyle cevap verir: 

-BiitiJn yollar/siratlar mustakimdir. Cunku ben, butun yollann gayesiyim. 
Butun yollarda yuruyen kimseler, nihayette bana ulasacaklardir. O halde, 
sen talebinde bunlardan hangisini istiyorsun?" 

Bunun uzerine ubudiyet lisani soyle der: 

-Butun bunlann arasmdan kendilerine nimet verdiklerinin yolunu 
istiyorum." 

Rububiyet lisani, soyle der: 



-Ben, kime nimet vermedim ki? Varhkta, benim rahmetimin kusatmadigi 
ve nimetimin kapsamadigi bir sey var midir?" 

Ubudiyet lisani soyle karsilik verir: 

-Bildim ki, senin rahmetin kusatici ve tamdir; nimetin, her seye ulasmakta 
ve her seyi samildir. Fakat ben, sadece ve sadece zahir ve batin 
nimetlerini verdigin kimselerin yolunu talep ediyorum; onlara verdigin 
nimet, gazab ve gazabin sikintismdan, dalalet ve onun saibesinden 
temizdir. £unku, nimet hidayet nimetleriyle gevrelenmis olarak bana 
gonderilmedigi siirece, gaza-bm belalanndan salim olmak, beni tatmin 
etmez. Bu nimet, gol-lerdeki saskmhk sikintismdan ve de kusku, suphe ve 
ifsat vartalanndan halis olmahdir. Yoksa, ayni anda batmim sukuna engel 
kuskulann hucumlanyla ve zan ve suphelerin taslamalanyla yarah iken, 
zahirimin nimetlendirilmesinde ne fayda vardir ki?" 

§u ha]de, saskm kimsenin yanndan umdugu seyleri birak ki, bu durumda 
Hz. Peygamberin Rabbinden haber verdigi sey tahakkuk eder. Hz. 
Peygamber, Allah telalanm soyle buyurdugunu bildirmistir: "Bunlar kuluma 
aittir. Kulum, her istedigini elde edecektir." 

§u halde nasil istenilecegini bilirsen, Allah'm ihsanindan umulacak seyleri 
de elde edersin! 



Nimetin Sureti, Ruhn ve Sirri 



Bilinmelidir ki: Nimetin, isaret ettigimiz aslmin bir sureti, bir ruhu ve bir de 
sirri vardir. Binaenaleyh nimetin asimin sureti, islam ve boyun egmek; 
ruhu iman ve ihsan; sirri ise, tevhit ve kesin imandir. 

Buna gore islam'in hiiknnu, dunyanin zahirine; imanm hukmu dunyanin ve 
zahir yaratihsin batmma taalluk eder. ihsan ise, "Berzah" mertebesi ve o 
aleme ait yaratihsla ilgilidir. Nitekim Cebrail'in, "ihsan nedir?" diye 
sordugunda Hz. Peygamber'in verdigi "Allah'i gorur gibi ibadet etmendir" 
cevabinda buna isaret edilmistir. iste bu, berzah alemine ait "musahede" 
ve "istihdar"dir. 

Tevhidin ve yakmm sirri ise, ahirete mahsustur. 

Bu veciz ve degerli kelimelere sigdirdigim sirlara dikkat edersen, bunlarda 
pek gok sey bulundugunu ogrenirsin! 

Allah, mursiddir. 



Aynca Hak, kendisinden bu ayette istenilen nimeti verdigimselere su 
ayetiyle dikkat gekmistir: "Allah'a ve resulune itaat eden kimse, Allah'in 
kendilerine nimet verdigi nebiler, sid-diklar, sehidler ve salihler ile 
beraberdir." (Nisa, 69). 

Bunun ardindan ise, soyle buyurur: "Bu Allah'in fazhdir. Allah alim olarak 
kafidir." 

Su halde bu dort mertebe, altmda bulunan sairlerin mertebelerinin tur ve 
cinsleri gibidir. "Salah" ise, sonuncu turdur. 

Sonra: Hak, burada ozetle ifade ettigi seyleri, baska bir yerde genisge 
agiklamistir. Burada, peygamberini dostu Halil ibrahim'den baslayarak 
isimlerini saydigi bu taifenin kamillerine uymaya tesvik amaciyla Hz. 
ibrahim'i zikrettikten sonra soyle buyurmustur: "Ona ishak'i ve Yakub'u 
verdik. Her birisine hidayet ettik. Daha once de Nuh'a hidayet etmistik. 
Onun zurri-yetinden ise, Davud, Suleyman, Yusuf, Musa ve Harun'a hida- 
yet ettik, iste, ihsan sahiplerini bu sekilde odullendiririz." (Enam, 84) 
Baska bir ayette ise soyle buyurmaktadir: "Zekeriya, Yahya, isa ve ilyas. 
Hepsi de salihlerden idiler." (Enam, 85) Sonra soyle buyurmustur: "Ismail, 
Elyesaa, Yunus, Lut: Bunlann hepsini de alemlerden ustun kildik." (Enam, 
86). 

Sonra da bunlan birlestirici ve kusatici bir kisim zikrederek soyle 
buyurmustur: "Onlann atalanndan, zurriyetlerinden-ve kardeslerinden 
segtigimiz kimseler vardir ve onlan sirat-i mustakime hidayet ettik." 
((Enam, 87) Ardindan da soyle buyurmustur: "iste bu, Allah'in hidayetidir. 
Kullanndan diledigini onunla hidayete ulastinr. Sayet sirk kosarlarsa, 
isledikleri amelleri silinir." (Enam, 88) Sonra soyle buyurmustur: "Onlar, 
kendilerine kitap, hukum ve nubuvvet verdigimiz kimselerdir." (Enam, 89) 
Sonra, soyle buyurmustur: "iste onlar, Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. 
Onlann rehberligine uy.!" (Enam, 90) 

Hak, soz konusu nebileri burada ug ayete taksim etmis, birinci taifeyi 
"ihsan", ikincisini "salah", uguncusunu de hepsinin musterek oldugu genel 
ozellikle nitelemistir. Bunun yegane sebebi, nubuvvette ortak olmakla 
birlikte bu peygamberlerin gesitli tabakalarda bulunduklanna isarettir. 
Bunun ardindan Hak, dorduncu tabakayi, bu ug ve oteki tabakalann 
hukumlerinin bir bilesimi yapmistir. 

Artik, sen de halini derleyip, daha once dikkatini gektigimiz hususlan 
hatirlamalism! "iste onlar resullerdir, bir kismmi bir kismina ustun kildik" 
(Bakara, 253) ayetini akhnda tut. Bununla birlikte resuller, herhangi bir 
aynmin bulunmadigi risalette musterektirler. Allah teala soyle 
buyurmaktadir: "Resullerinden higbirisini ayirt etmeyiz." (Bakara, 285) 

Yukanda zikredilen dort mertebeye dikkat et ki, bunlar, nubuvvet, 
siddikhk, sehadet ve salahtir. Bu durumda, Allah'in izni ile, Kur'an'm isaret 



ve sirlannin pek gogunu Ogrenirsin. Binaenaleyh bu ayetler, ayetle kast 
edilen anlam agisindan "Bizi si-rat-i mustakime ulastir, kendilerine nimet 
verdiklerinin yoluna" (Fatiha, 7) ayetini agiklamaktadirlar. 

"Kendilerine gazab edilenler", §eriatm bildirdigine gore Yahudiler, 
"dalalettekiler" ise, Hiristiyanlardir. Hz. Peygamber, Kur'an'daki muhtemel 
herhangi bir ifadeyi belirlediginde, bu durumda higbir sekilde baska bir 
yoruma gidilemez, bunu boylece bilmek gerekir. 

Allah, bu ayetin zahiriyle ilgili olarak Nahiv meseleleri ve Kur'an'daki din! 
sirlanndan bir kismmi agiklamayi nasip etmistir. Bunun yanmda, ansizm 
gelip, gizlenmesi ve engellenmesi mumkun olmayan ayetin igerdigi bazi 
onemli sirlan zikretmeyi de nasip etmistir. §imdi ise, ayet hakkmda 
"batm" diliyle agiklamalara baslayacagiz; gergi, "sirat" hakkmda daha once 
yaptigimiz agiklamalarla yetinecegiz. §6yle deriz: 

Bilinmelidir ki: Haktan kullanna ulasan nimetler, iki turludur: zati ve esmaT 
nimetler. Zati nimetler, esyanm Haktan, hakikatleri agisindan talep 
ettikleri seylerdir. Esya, bunlan gayb mertebesindeki kiill! istidatlannm 
lisanlanyla talep ederler ki, bunlar, zatlann lisanlandir. Bu taleplere hemen 
icabet edilir, bunlann geciktirilmesi ve ortiilnnesi soz konusu degildir. Aksi- 
ne, istenilen seydeki talep gibi, bu da zati bir icabettir. 

Bu nimetler, asil agisindan, tek nimettir; bunlann gogalmasi, her hakikatin 
mertebesinde ve ona gore nitelik kazanmasi ve gesitlenmesi agisindandir. 

EsmaT nimetler ise, gesitli kisimlara aynhr: Bunlann bir kismi, nimet 
meydana getiren nimetlerdir. Bu kisma ornek olarak, bedene ait uzuvlan, 
melekeleri ve araglan verebiliriz; manevi ve mahsus ozellik ve haller de bu 
kisma girerler. Butun bunlar, cuz? varhk istidatlannm suretleridir. §u halde 
insanm muhtag ve kemale erme ihtiyacmda olmasma nispetle, bunlann 
her birisi ve bu kemali saglamaya neden olan sebepler, nimet veya nimet- 
lerdir. Bunlann hepsi, Hakkm zatma mahsus inayeti ve gayb 
mertebesindeki kuTIT istidat ile, kamiller hakkmda onlarm "kemal" ile 
tahakkuk etmelerini; digerlerine nispetle ise, kendilerine layik ve ehil 
olduklan kemali meydana getirirler. 

Bahsettigim bu emir ve makamla ilgili olarak bunu pekistiren sey, Haktan 
el-Had! ismi agisindan ulasan "tevfik" nimetidir. Bu nimet iki kismidir: 
Birincisi, ilme mahsustur; insanm batmi, ruhu ve ruhani amelleri buna 
aittir. ikinci kisim ise, amelle ilgilidir; insanm zahiri ve zahirinin Jevazmni 
da buna aittir. 

Buna gore ilme ve batmi ibadete mahsus tevfik nimeti, kutsi 
musahedeleri, mukaddes ve ulvi halleri, ruhani lezzetleri, Hakkm 
ihsanmdan kaynaklanan mulahazalari, imana ait nurlan, rabbani 
riyasetleri, insani aciz birakan kuskulardan ve saptinci suphelerden 
kurtulmanin ve salim olmanm lezzetini meydana getirir. 



Cunku kuskular, dogru yolu arayan kimseyi yanilttiginda, gesitli gorusler, 
hevesler, degisik ve farkh inanglar onu gektiginde, o kimse, en siddetli 
ruhani azaba maruz kahr, seytandan kaynaklanan hayali arzu ve 
kuruntulann egemenligi altmda yok olur gider. Bu farkh inanglar, kararhhk 
ve ciddiyet iginde Hakka yonelmis kimselerin azimlerini pargalar, tefekkur 
sahiplerinin ve tereddude dusenlerin kalplerini kuskulara dusurur. 

§u halde, boyle bir kimse igin ve ona nispetle kesin ilme dayanan bir 
"nur"dan daha buyuk hig bir nimet olamaz; bu nur, o kimseye isin 
gergegini gosterir, bu kotulugun igine dusmekten onu kurtanr. iste bu, 
higbir afiyetin benzeyeni ey ecegi ruhani bir afiyettir. Cunku, ozellikle 
hastahgm akabinde geleni olmak uzere, cismani afiyette insan hakkim 
takdir edemeyecegi bir tat bulur. 

Peki, ruhani afiyetin degeri hig takdir edilebilir mi? 

Ruhani afiyet, cismani afiyete nispetle daha ustun, daha sabit, daha 
surekli ve asli ve hakiki itidale daha yakm ve daha gugludur; gayb ve 
sehadet aleminde saadete, ancak ruhani afiyet ile ulasihr. 

Amele ve insanm zahirine ait nimetlerin diger kismi ise, cennet 
mertebelerini, cismani lezzetleri, nefsani-tabii fayda ve rahatlan dunyada 
kansik, ahirette ise saf olarak meydana getir. Nitekim Hak teala, su 
ayetiyle buna isaret etmistir: "De ki: Kullan igin gikardigi zinet ve nziklan 
yasaklayan kimdir? De ki: Onlar dunya hayatinda iman sahiplerine aittir. 
Ahirette ise halis olarak onlara aittir." (Araf, 32) Yani bu nimetler, dunya 
hayatinda elemler, sikintilar ve hastahklarla kansmis olarak iman 
sahiplerine aittirler; ahirette ise suphelerden annmis, temiz ve saf olarak 
onlara ait olacaklardir. 

Bunun igin Hak, kullanm irsat etmis ve onlara, kendilerini si-rat-i 
mustakime ulastirmasmi Hak'tan talep etmelerini bildirmistir. Sirat-i 
mustakim, gazab sikintisindan ve dalalet mihnetinden annmis nimetin 
verildigi kimselerin yoludur. 

§u halde bu kimselerin makamlannin lisani soyle der: "Ey Rabbimiz! Senin 
samil ve umumi olan ilk rahmanligm bizlerin yaratihsini g ere ktirmi stir, ilk 
rahimligin ise, bu vucudi ozellikleri bize tahsis etmistir. -Onlar, bununla 
Besmele'de bulunan "er-Rahman ve er-Rahim" isimlerini kast 
etmektedirler.- Bu ozellikler, bizim her birimize mahsustur; bunlann hepsi, 
senin Zatma mahsus nimetin ve ihsanmdan kaynaklanan rahmetinden 
gelir." 

"ikinci rahmanhgin ise -ki bu rahmeti, kereminden dolayi kendine vacib 
kilmissmdir-, el-Hadi isminin hukmunun umumiligi cihetinden biz 
muminler toplulugunu kusatmistir. Nitekim buna soyle isaret etmektesin: 
"Rabbimz, kendi nefsi uzerine rahmeti yazmistir." (Enam, 54) 



Eger, iman, emrine boyun egmek, hukmune teslim olmak, tevhidini ikrar 
etmek nimetiyle bizleri kusatirsan, her birimiz seni zikretmek, sana 
ovgude bulunmak, seni tazim etmek, sana tevekkul etmek ve senin 
rabhgmi kabul ettikten sonra sadece sana ibadet etmeye yoneliriz; aynca, 
acizlik ozelligini ve varhk noksanhgini izhar etmek suretiyle senden yardim 
talep ederiz." 

"Sonra, ikinci rahimligini el-Had! isminin ozel bir hukmuyle bize tahsis 
ettin; bu, hidayet ve suluk tarzlannin en serefli olanlanni, en dogru, 
mutedil ve salim yol uzere talep etmeyi gerektirmektedir. Biz de, sevdigin 
kamil kullanna bans ettigin nimetlerle nasiplenmeyi ve onlan elde etmeyi 
istilzam ettigi igin bunu senden talep ettik. Bu nimeti, kendileriyle birlikte 
yollann en duzgunu ve dogrusu, en yakin ve salim olani uzerinde yurii- 
dugunde kamil kullanna bahs etmistin. Boylece onlar, yururken 
kullandiklan asalanm, sende fan! olmalan hasebiyle atmislar, seni bilip, 
musahede ettikten sonra ihsanmm bollugunu, nimetlerinin en sereflisini, 
kansim kusurundan ve tukenme telasindan halis saf ikramlanni elde 
etmislerdir. Kansim/meze kusuru ve tukenme telasi, fesat ehline verilmis 
nimetlerin ozelligidir. Onlar, zahir olarak kendilerine gazap edilenler, batm 
olarak ise dogru yoldan sapanlardir." 

"Ey Rabbimiz! Bizim duamizi kabul eyle, resullerine vaat ettigin seyleri 
bizlere de bahs eyle! Kiyamet gununde bizleri mahzun eyleme! Kuskusuz 
ki sen, vaadinden caymazsm." 



Hidayet Hakkinda Had ve Matla' Diliyle Tamamlayici Agiklama 



Bilinmelidir ki: Temyiz/aynm ilme, tevhit/birlestirme ise vucuda aittir. Bu 
demek degildir ki, ilim, temeyyuz etmemis oldugu halde maluma/bilinen 
sey temyiz ozelligi kazandinr; bilakis bunun anlami, malumun idraklerden 
gizli olan temeyyuzunu ortaya gikartir demektir. Cunku ilim nurdur, nurun 
ozelligi ise, "kesf/ortaya gikartmak"tir. 

Binaenaleyh nur, gergekte sabit olan aynliklan ortaya gikartir. 
Varligm/vucud tevhidi, burada, ezelde "Muvahhad/Hak"m ilminde 
temeyyuz eden hakikatlerin uzerine yayilmasmdan ibarettir; boylece 
Vucud, o hakikatlerin goklugunu birlestirir: gunku vucud, hepsinin 
arasmdaki musterek olgudur ve bundan dolayi da bu hakikatlerden her 
birisine, kendi basit ve bir olan zatiyla munasiptir. 

Bu anlasilmca, bilinmelidir ki: Hidayet, ilmin hukumlerinden birisidir. 
Cunku hidayetin ozelligi, sadece duzgunu egriden, dogruyu yanhstan, 
zararhyi faydahdan, bir menfaat temini veya zaran ortadan kaldirmak igin 
istenilen iki seyden veya iki vesileden oncelikli ve acil olani ayirt etmekten 



ibarettir. Bu vesilelerden birisi, belirlenmis gayeler ve talep esnasinda 
talep sahibinde ortaya gikmis veya kendisin gormedigi ve kagirmis oldugu 
amaglara nispetle tercih edilir. 

Hidayete mensup isaret edilen bu belirleme, daha once de agiklandigi 
uzere, bir gesit temyizdir. §u halde "Sirat-i musta-kim'e bizi ulastir" 
ifadesiyle birlikte zikredilen nimet ve bunun ardindan "Kendilerine nimet 
verdiklerinin yoluna" ifadesine tabi olan tarif, itidal ve isabet nimeti ve 
bunlann neticesidir. 

Nitekim daha once bunu agiklamistik ve Allah nasip ederse daha sonra bu 
agiklamalanmizi tamamlayacagiz. 

isabet, ilmin urunu oldugu gibi, farkh tarzlanna gore hata da cehaletin 
urunudur; su halde burada asil olan ilimdir. Fakat, herhangi bir seye izafe 
kaydindan mutlak ve mucerret huviyeti agismdan ilim hakkmda higbir 
hukum verilemez. ilmin, genel anlamda izafesi yonunden ise, birtakim 
hukumler ilme eklenir. Bu hukumler, iki hukumde smirhdir. 

Bunlardan birisi, ilmin Hakka izafesi yonunden kendisi igin sabit olan 
hukumlerdir. Hakka izafe edilmesi agismdan ilmin, kidem, ihata vb. gibi 
gesitli vasiflan vardir. 

ikincisi ise, ilmin mumkun varhklara izafesi yonunden kendisi igin sabit 
olan hukumlerdir. 

Buna gore Hakkm ilmi cihetinden mumkunlere mahsus kul-IT nimet, Hakkm 
kulunun lehine olan seyleri mutlak anlamda tercih etmesidir. Hak, kulun 
kendisiyle bezendigi biitiin hallerde veya yerlestigi veya ugradigi butun 
makamlarda veya nefsinin kendisiyle zuhur ettigi her nes'et veya bu 
nes'etin taayyun ettigi her mertebe/mevtin, onunla simrlanmasi agismdan 
kendisini kusatan ve dairesi igine girmis oldugu her zaman ve mekanda 
yerlesen bir varhk olmasi hasebiyle yerlestigi her mekanda kulu igin en 
hayirh olani segmistir. 

Butun bunlann ilki ve baslangici, ilahi iradenin mevcudun Hakkm ilminde 
ezelde sabit olan segumisligini/tahsis" izhanna taalluk etmesinden 
kaynaklanmaktadir. Bunun ardindan ise, ilahi kudret hukmunun, kendisini 
vucudi tabakalarda ibraz etmek igin ona bitismesi, ilahi ve kevni 
mertebelerde onu yurut-mesidir. Onun, ugradigi her alem ve mertebede 
bir sureti vardir. Bu suret, bu alem ve mertebe agismdan kendisine 
munasiptir. Aynca, ugramis oldugu bu alem ve mertebelere gore kendisine 

ozgii bir hali, bunlardan aldigi ve nimetler arasmda sayilan bir emaneti 
vardir. 

Mevcudun zati ve esinai nimetlerden olan payi ise, onlann istidatlanna 
gore degisir. Aynca bu pay, kendisinin guzel yaratihs, tesviye, tadilden 



olan payi ve de suretinin sekillendirilmesi esnasinda hig bir sebebe bagh 
olmayan zati muhabbet dolayisiyla kendisine gosterilen ihtimama gore 
degisir. 

Su halde, Hakkin tesviye ve tadilini dogrudan yapip, iki mukaddes elini 
onun igin bir araya getirdigi, sonra da nefesi ile ona kendi ruhundan 
ufledigi -ki bu ufleme, onun biitun isimleri bilmesini, biitun meleklerin 
kendisine secde etmesini ve kainatta kendisi adma niyabet mertebesine 
onu yerlestirmesini gerektirmistir- kimse ile, sadece bir eli veya diledigi bir 
sey vasitasi ile yarattigi kimse arasmda ne kadar da fark vardir! 

Hakkin bir eliyle veya herhangi birvasitayla yarattigi varhk, kendisine naib 
olarak segilen varhgm kabul ettigi tesviye ve tadil/duzgun yaratma 
hukumlerini kabul etmemistir. Bu varhga ruh ufleyen melek, Hakkin izniyle 
Cifler. Nitekim bu konu seriatta Peygamber efendimiz tarafindan soylece 
belirtilmistir: "Herhangi birinizin yaratihsi annesinin karmnda kirk gun 
'nutfe' olarak gergeklesir. Sonra kirk gun 'alaka', sonra kirk gun 'mudga' 
olarak bulunur. Sonra ona melek gonderilir ve kendisine ruh uflemesi emr 
edilir. Melek, ona ruh ufler ve der ki: 'Ya Rabbi! Bu erkek mi olacak, disi 
mi? Saki mi olacak, sa-id mi? Rizki ne kadardir? Eceli ne kadardir? Ameli 
nedir?' Bunun uzerine Hak yazdinr, melek de yazar." 

Bu durumdaki varhk ile su ayette belirtilen varhk arasmda ne kadar da 
fark vardir! "Onu tesviye ettigimde ve kendisine ruhumdan ufledigimde 
ona secdeye kapanmiz." (Hicr, 29) Bunlann arasmda ne buyuk fark vardir! 

Burada Hak, herhangi bir ihtimali ortadan kaldiran tekil birinci sahis 
zamiriyle ruh ufleme isini bizzat kendisine izafe etmistir. Bu nedenle, 
kendisine secde etmeyi kabul etmeyen kibirli cezalandinlmis, Hak onu 
lanetlemis ve husrana ugratmistir. Ona soyle demistir: "iki elim ile 
yarattigima seni secde etmekten ne men etmistir?" (Sad, 75). 

Hz. Peygamber, pek gok ifadesiyle bu durumu tekit etmistir. Bunlardan 
birisi sudur: "Allah Adem'i kendi sureti uzerine yaratmistir." Baska bir 
rivayette ise, "Allah Adem'i Rahman'm sureti uzerine yaratmistir" 
buyurmaktadir. Zayif akil sahiplerinin ve seriatm ve hakikatin sirlanni 
bilmeyen kimselerin meyledecegi ihtimalleri ortadan kaldiran sahih bir 
hadiste ise Hz. Peygamber, bir savas esnasinda sahabelerine soyle 
tavsiyede bulunmustur: "Kurbani keserken, kesim isini guzelce yapm. 
Birisini oldurdugunuzde, guzelce oldurunuz. insanm yuzune vurmaktan 
sakmmiz, gunku Allah, Adem'i kendi sureti uzerine yaratmistir." 



Bir ve iki El lie Yaratma 



Hz. Peygamber, bu anlamdaki bir hadisinde soyle buyurmustur: "Allah 
hilafeti igin birisini yaratacagi zaman, iki eli ile alnini mesheder." Boylece 
Hz. Peygamber, Hakkin ona karsi olan ozel ilgisine ve onun ozelligine 
dikkat gekmistir. Baska bir sahih hadiste ise soyle buyurmustur: "Hakkin 
dogrudan yarattigi seyler dorttur:" Ardmdan, bunlan agiklayarak soyle bu- 
yurmustur: "Allah, Cennet-i Adn'i kendi eliyle yaratmistir; Tevrat'i kendi 
eliyle yazmis, Tuba agacini kendi eliyle dikmistir. Allah, Adem'i ise iki eli ile 
yaratmistir." Baska bir hadiste ise, "insan yaratilan en acaib varhktir" 
buyurmustur. 



insan itidal Noktasindan Nasil Sapmistir? 



insan, ilahi iradenin onu —ilahi ilimde sabit olmasi nispeti itibanyla degil, 
— zahirlik nispeti agisindan ilim mertebesinden gikartip, ilahi kudrete 
teslim edinceye; bunun ardmdan, Akl-i Evvel'den ibaret olan Kalem-i ala 
makammda; sonra NefsT-Lev-hT makamda; sonra cisimlerde hukmunun 
zuhuru itibanyla Tabiat mertebesinde; sonra cihetleri belirleyen Ars'da; 
sonra Rahim isminin istiva ettigi kerim "Kursf de; sonra yedi semada; 
sonra unsurlarda; sonra muvelledatta/cemadat-nebatat-hayva-nat tayin 
edip, "cem" suretinin ozelligiyle istikrara kavusuncaya kadar butiin 
yaratihs/istida' mertebelerinde bulunmaya/mubasir devam eder. insanm 
"cem" suretinin ozelligiyle istikrara kavusmasi, butun yaratihs 
mertebelerinin hukumlerinin hakkmi ifa ettikten sonra gergeklesir. Bu 
mubaseret, ilmi icap ile zati muhabbete tabi inayet ve mesiyete tabidir. 

Boylelikle, insana ya tarn oiarak ihtimam gosterilir veya fazla bir deger 
verilmez. Nitekim Hz. Peygamber, her iki duruma da dikkat gekmistir: Hz. 
Peygamber, Sa'd b. Muaz"m cenazesinde soyle demistir: "Rahman'm Ars'i 
Saad b. Muaz'm olumuyle titremistir." Baska bir hadisinde ise, olumun iyi 
insanlan, ardmdan onlara benzeyenleri ortadan kaldirdigmi belirtikten 
sonra, bir gurup hakkinda soyle demistir: "Ta ki, hurma veya ekin posasi 
gibi bir topluluk geride kahr. Allah, onlara deger vermez." 

Olumunden dolayi Rahman'm Ars'min titredigi kimse nerede, Allah'm 
kendilerine hig bir deger vermedigi kimseler nerede! 

§u halde, isin sonucunda durum nasilsa, baslangigta da oyledir, hatta 
sonug, baslangicm aynidir. 

Tekrar, konumuza donup, agiklama sadedinde oldugumuz meseleyi 
tamamlamak igin soyle deriz: 

insan, ugradigi butun alem ve hazretlerde/mertebe bekler. Bu alemin ve 
mertebenin mensuplan, ona ihtimam gosterir, kendisine hizmet ve 



yardimda bulunmaya, oncelikle kendisini iyi karsilamaya, ikinci olarak da 
onun adini yaymaya/musayaa buyuk ozen gosterirler. Bu durum, bu alem 
mensuplannin insanda idrak ettikleri inayet alametine ve hususiyet izine 
goredir. 

insan, ugramis oldugu butun ulvi alemler dolayisiyla, bir engele veya 
manevT sapmaya maruz kahr. Bunun nedeni, bu mertebeler sayesinde 
hukmunun kendisine ulastigi ruhlann ve feleklerin bazi kuvvetlerinin diger 
ozelliklerine baskinhgidir. Boylece insan, itidal hukmunun gerektirdigi 
durumdan sapar veya uzaklasir. Bu itidal, cem ozelliginde, vasati ve 
rabbani itidaldir ve Hakkm naibi olarak segilmis kimsenin ozelligidir. insan, 
bu sekilde diger mertebeleri geger. 

insan ozellikle maden mertebesinden nebatlar mertebesine girmesi olmak 
uzere, muvelledat/cemadat-nebatat-hayvanat alemine girdiginde, sayet 
inayet kendisine eslik etmezse, Hak iyi yardimi, gozetmesi ve riayet ve 
korumasiyla onunla beraber olmazsa, onun hakkinda korkulur; bu 
durumda o, pek gok afetle karsi karsiyadir, gunku insan, nebat alemine 
girdiginden sonra korunmaz ve kendisine ozen gosterilmez ise, her seyi 
igermesinden kaynaklanan birtakim munasebetler sayesinde kotu bitkilere 
gekilir; bu bitkileri, hayvan bile yemez veya ebeveynden herhangi birisinin 
o bitkiyi yemesi mumkun olmaz. Bu kotu bitki fasit olur ve ondan unsurlar 
alemine gikar. Baska bir sefer girmesine yardim edilip, izin verilinceye 
kadar unsurlar aleminde saskm ve aciz bir halde kahr. 

Sonra, yenilebilir ve besleyici bir bitkiye girdikten ve onunla birlestikten 
sonra, ona unsurlardan siddetli bir soguk veya asm bir sicak veya fazlaca 
rutubet veya fazla islakhk gibi herhangi bir afet anz olabilir. Boylece bu 
afet, onu telef eder ve tekrar bir girise baslamak igin gikar. iste boylece, 
Allah'm takdir edip, diledigi kadar defalarca surebilir. 

Sonra insan, Hakkm koruma ve riayetiyle veya muhtagligimn gerektirdigi 
baska bir nimet ile zikrettigimiz seylerde selamet elde ettigi oranda, 
herhangi bir bitkinin suretinde kemale erebiiir. Fakat, bir hayvan onu yer 
ve anne baba o hayvani her- . hangi bir engel dolayisiyla yeme imkani 
bulamaz; veya bir en-ge], bu bitkiyi ahp yemeye engel olabilir. Bunun 
nedeni ise, bu bitkinin Allah'm ilminde o kisinin anne babasi olmasi takdir 
edilen kimselerin nzki olmamasidir. 

Butun bu zikrettiklerimiz bir araya gelir de, ilahi ilimde o kisinin anne 
babasi olmalan takdir edilen kimseler o bitkiyi yerier ve bu bitki once mide 
suyuna, sonra kana, sonra meniye donus-se bile, bazen meniden 
olusmasini gerektirecek tarzin dismda ortaya gikabilir; su halde o, anne ve 
babaya ulastiktan sonra da, koruma, gozetme gibi ilahi nimetlere 
muhtagtir. 

insan, rahimde taayyun ettiginde ise, bulundugu mertebeleri gegmis, 
rahimde yerlesmis, -Cumhur'un seriat yonunden bildi-gl tarza ve hem de 



zahir hikmete gore- orada takdir edilmis olur. "U kez de o, baska bir 
orumaya, yardima ve gozetmeye ihtiyag "uyar ki, bu sayede iyi beslenip 
rahimden aynlmasi, uygun ve munasip bir vakitte gergeklesebilir. Cunku, 
meninin rahme dusmesi ve de gocugun anneden aynlmasi esnasinda 
zaman ve mekan hukmunun zahir! ve batmi olarak insanin meydana 
gelisinde buyuk bir katkisi vardir. 

Bu baglamda, meninin rahme dusmesiyle ilgili zaman ve mekan 
hukumleri, insanin batmT hallerinin pek goguna sahitlik eder; dogum 
haliyle ilgili zaman ve mekan hukumleri ise, insanin zahir hallerinin buyiik 
gogunluguna sahittir. Hakkin katma ve insanin ulasmak isteyip, kendisiyle 
kemale ermek istedigi seye dair suluge baslangicinin sirn, zahir ve batmi 
birlestiren emre isarettir. 

isin ozu sudur: Zikrettigimiz butun bu mertebelerde insan, takdir edilen 
yaratihsi agismdan, ozetle degindigimiz ve akillann kendi baslanna idrak 
edemeyecekleri birtakim afetlerle kar-§l karsiyadir. insanin takdir edilmis 
yaratihsma, Hz. Peygamber "Allah, ruhlan cesetlerden* binlerce sene Once 
yaratmistir" ve 

Allah, Adem'in sirtmi sivazlamis, boylece onun zurriyetini de tohumlar gibi 
izhar etmistir" hadisleriyle isaret ettigi gibi, biz de, "Esyanm suretlerinin, 
ilahi Kalem'in yazmasiyla Levh-i mahfuzdaki taayyunleri, onlann ruhani ve 
cismani taayyunlerinden Oncedir" ifademizle bu yaratihsa isaret etmistik. 

§u halde, Hakkin gaybmdan haricT/ayni varhk alanma sudur edisinden 
itibaren seyri ahadiyet ozelliginde olan ve hakikat ve ruhaniyeti yonunden 
herhangi bir alemde veya bir mertebede/hazret engellenmeyip, uzerinden 
perde kaldinldigmda gegegi butun mertebeleri hatirlayan kimse ile 
perdelerinin kesifles-rnesine ve gogalmasina, bunun yam sira sikmti ve 
afetler iginde dolasmasina neden olan soz konusu mertebelere girisi ve 
gikisi engellenen ve tekrarlanan kimseyle karsilastinlabilir mi? Onceki 
kisinin kat ettigi mertebeleri hatirlamasi baglaminda, "Elest" nusakmi 
hatirlayip hatirlamadigi kendisine soruldugunda, 

Sanki o, simdi de kidagimdadir" diye cevap verir, bazilan ise bundan daha 
fazla seyler soyleyebilir. 

Allah, ikinci sahsm durumuna dusmekten bizleri korsun! 

§6yle deriz ki: insanin dogumundan, hatta rahimde yerlestigi andan 
Rabbinin bilgisiyle ve musahedesiyle tahakkuk edip, rust ve ibadet 
vesilelerini tarn olarak elde edinceye kadar; hatta ilahi mujdeyle son 
nefesini/husn-i hatime verinceye veya bazi kullara nispetle de Allah'm 
diledigi herhangi bir vakte kadar maruz kaldigi sikmti ve elemler, akilh 
kimselere hig bir zarar veremez. Bu sikmti ve elemler, bazi kullar igin ise 
Cennete girinceye kadar devam eder. 



Nitekim soyle bir ifade rivayet edilmistir. "Sirat koprusunu geginceye kadar 
emin olma.!" 

Butun hallerde, makamlarda, zamanlarda, mekanlarda, ugra-nan/istida' 
alemlerde ya da Allah'in insanin topraktan, balgiktan, meniden, sonra 
kandan, sonra et pargasindan sonra kemik ve etten yaratihsi suresince 
zikretmis oldugu istikrar asamalannda Allah'in insan uzerinde pek gok 
nimeti vardir; soz konusu mertebeler, diinyev! yaratihsa, sonra berzah 
alemine, sonra hasir, sonra cennet yaratihsina kadar vanr. Nitekim, bu 
nimetlerin zamanh olanlarmi agiklamistik. 

Buna gore, zamanh nimetler, insanin burundugu/telebbus her hal ve 
yaratihsm levazimi olan seylerdir. insan, sonra bu hal ve 
yaratihstan/nes'et ugradigi alemlerde, mertebelerde ve asamalarda 
soyutlanir. 

Zamanh olmayan surekli nimetler arasmda sunlan zikredebiliriz: Koruma 
nimeti, inayet nimeti, riayet nimeti, zati amelleri kabul nimeti; zati 
musahedenin geregi olan sahih marifet nimeti; hosnutluk ve kabul nimeti; 
degistirme, telafi ve insa nimeti; tecelliyle hallenmek nimeti; her anda 
halk-i cedidi/yeniden yaratma gostermek nimeti; butun bunlarda ve baska 
seylere guzelce eslik etme nimeti; insanin zatmda, ozelliklerinde ve 
levazimmda ve de ehli kihndigi kemal mertebesine ulasmak igin muhtag 
oldugu seyde yardim nimeti; teyfik ve hidayet nimeti -ki bunlar, dosta 
yakin, dusmanin haliyle gelisir-; afiyet nimeti ve butun islerde uygun 
sebepleri hazirlama nimeti. 

En ulv? ve en serefli nimet, ardinda hig bir perdenin bulunmadigi Hakkin 
zatmi musahede etmek nimetidir; bu musahedeyle birlikte Hakka dairtam 
marifet ve en yetkin tarzda bir "huzur" bulunmahdir ki, bununla Hak 
dunyada, ahirette ve berzahta kamil kullanndan razi oldugu gibi, onlar da 
Haktan razi olmuslardir. 

Buna gore, "Nimet verdiklerinin yoluna" ayetinin belirttigimiz hususu 
anlayan kimseye gore anlami, isaret ettigimiz husustur. 

ilahi nimetlere mazhar olan ilk varhk, Kalem-i a'la'dir. Ka-lem-i ala, tedvin 
ve tasvir aleminin ilkidir. Gergi "muheyye-mun", mertebe agismdan daha 
ustundurler, fakat onlann kendileri hakkmda herhangi bir suurlan olmadigi 
bir yana, nimet ve lezzete dair suurlan yoktur. 

Varhklarin bu nimete son mazhar olani, isa b. Meryem'dir. Cunku Hz. isa, 
kendisinden sonra kiyamete kadar "halife tu ilah" gelmeyecek kimsedir. 
Hz. isa'nm ve kendisi ile olan muminlerin yeryuzunden gogmesinden sonra 
ne bir veli, ne de bir kamil mumin yeryuzunde kalmaz. Nitekim, Hz. 
Peygamber sunu haber vermistir: "Kiyamet yeryuzunde 'Allah, Allah' diyen 
bir mumin bulundukga kopmaz. Kiyamet, ancak kotu insanlar uzerine 
kopar." 



Burada agikladigimiz meseleyi anlayan kimsenin "Nimet verdiklerinin 
yoluna" ayetini okurken, Kalem-i ala, Hz. isa ve bunlann arasmda 
bulunup, saydigimiz ve ozetle isaret ve ima ettigimiz ilahi nimetlere nail 
olan kimseleri akhna getirmesi gerekir. Bu durumda o, ilahi nimetlerden 
higbirisini kagirmaz. Cunku ilahi nimetlerin mensuplan, zikredilen 
kisimlarda ve bunlann arasmda bulunan kimselerle smirhdir. Bu kisi, 
ozellikle de, peygamberinin diliyle Allah'in "iste bunlar kulum igindir, 
kuluma diledigi verilecektir" ifadesini akhnda tutup, tarn imaniyla Rabbim 
tasdik ederse bu durumda Hak, ona ozel keremiyle ve daha once de be- 
lirtildigi gibi kulun kendisine dair inancma gore muamele eder; kul, 
Rabbmin kendisinden verdigi haberde, duaya icabet edecegine dair 
vaadinde, kulunun kendisine dair zanni uzerinde oldugu hususunda 
Rabbim tasdik eder. Binaenaleyh Hak, sozii ve vaadi dogru olan, comert 
ve ihsan sahibidir. 



Gazabin Mertebeleri 



Bilinmelidir ki: Nimet ve azap, nza ve gazabin neticesidir; bunlardan her 
birisinin ug mertebesi vardir. Daha Once de, belirttigimiz gibi, butun 
sifatlar da bu sekildedir. 

Gazabin ilk derecesi, mahrumiyeti ve ilmi yardimin kesilmesini gerektirir; 
ilmi yardimin kesilmesi, cehaletin, arzunun, nefsin, seytanin ve de insana 
egemen olan kotu huy ve hallerin tasallutuna neden olur. Fakat butun 
bunlar, Allah katmda belirli bir vakit ile simrhdirlar, dunyada ise hayati sait 
olarak sona eren kimselerin son nefesinden onceki nefesine kadar surer. 
Nitekim bu durum, seriat ve tahkik yonunden sabittir; ister bu 
zikrettigimiz seylerin saltanati batmi olsun, isterse de zahiri olsun, durum 
aynidir. 

ikinci mertebe ise, zikredilen hukmun burada batmi, ahirette ise bir 
muddet zahiri olarak sirayet etmesini gerektirir; ya da bu hukum, 
cehenneme girme ve sefaat kapismm agilma vaktine kadar uzanir. Soz 
konusu hukum, sefaatgilerin sefaatlerinin hukmunun bitip, Erhamu'r- 
rahimin'in/Merhametlilerin en merhametlisi hukmunun zuhur etmesiyle 
sona erer. 

Bu mertebede baska bir hal daha vardir ki, b hal, gazabin zahirinin burada 
sadece zahirde sirayet etmesini gerektirir; peygamber ve ehlullah'a 
sikintilann gonderilmesinin kaynagi, bu gesit gazaptir. Bu durum, bu 
yaratihsm hukmunun sona ermesiyle nihayete erer. Nitekim Hz. 
Peygamber, olum yatagmda Hz. Fatma'ya §6yle demistir: "Artik bugunden 
sonra babana higbir sikmti yoktur." Bu hukumde rahmet, gizlidir ve 
oncesinde bu rahmetin zahiri azaptir. 



Bu gesit azap, temizlenmeye ve ancak -esaslanna dikkat gekilen- bu 
sikintilar sayesinde ulasilabilecegi takdir edilmis nimetlere yukselmeye 
neden olur. 

Bunun uzerinde ise, gok onemli ve degerli bir sir vardir ki, bu sirn zevk 
yoluyla bilen kimse tanimiyorum; Allah'in izni ile, bu sirn belirtecegim: 

§6yle ki: Ehlullahtan olan nebiler, velilerin kamilleri ve bazi kemal 
Ozelliklerinde onlara ortak olan kimseler, diger insanlardan oncelikle 
dairenin genisligi, ruhun cevherliginin temizligi/safa ve istiap ile -ki istiap, 
kusaticihgin bir geregidir- aynhrlar. Nitekim, ahadiyet-i cem mertebesinin 
sirn ve bunun insana tahsis edilmesi meselesinde buna isaret etmistim; ki 
insan, iki mertebenin berzahi ve aynasidir. 

Hakkm mertebesi/hazret, butun isim ve sifatlan kapsar, hatta o, butun 
nisbet ve izafetlerin kaynagidir. Gazab da, ana sifatlardan birisidir. Sifatlar 
arasmda gergeklesen ilk degerli komsuluk, gazab ve rahmet arasmda 
gergeklesmistir. Binaenaleyh, butun olarak Hakkm mertebesinin suretiyle 
zuhur edip, zati o mertebe igin kamil bir ayna haline gelen kimsede, bu 
mertebenin ve imkan mertebesinin igermis oldugu her seyin tarn olarak 
zuhur etmesi gerekir. Bu mertebenin igerdigi seylerin en onemlilerinden 
birisi de, zikrettigimiz sey, yani gazap sifatidir. 

Binaenaleyh vakia, malum oldugu tarzda gergeklesmistir. Eger rahmet 
gazabi gegmemis olsaydi, durum daha siddetli olurdu. Buna gore, soz 
konusu kamillerin rahmet, nimet, azamet ve celalden olan nasipleri, diger 
insanlardan kiyaslanamayacak derecede fazla oldugu gibi, diger sifatlarda 
da durum boyledir; fakat bu ikinci kisim, sadece dunya hayatmda gegerli- 
dir. Cunku bu alem, noksanhk ve elemleri vb. gerektiren "imkan" 
mertebesinin hukumleriyle zuhur ermistir. 

Kemal mertebesine ulastiktan sonra bu alemden intikal esnasmda 
rahmetin gazaba baskmhgi, ondan once gelisi ve de kusatici ve birlestirici 
bu alem vasitasiyla kazanilan kemalin neticesi ortaya gikar. Bu kamillerden 
asagi mertebelerde bulunan insanlann hukmCi ise, kamillerin 
mertebelerine yakmhklari ve uzakhklanna gore degisir. 

Hz. Peygamber, buna dikkat gekmis ve soyle buyurmustur: "Biz nebiler 
toplulugu dunyada insanlann en gok belaya ug-rayanlanyizdir." Bu 
hadiste, sonra nebilere benzeyenler, sonra onlara benzeyenler ifadesi de 
yer almaktadir. 

Baska bir rivayet zinciriyle gelen hadiste ise, dunyada bela agisindan 
insanlann en siddetlisi nebiler, sonra veliler, sonra sa-lihler, sonra onlara 
benzeyenlerdir buyrulmaktadir. 

Nimet ve saadet tarafinda da durum bu sekildedir. "Alemlere rahmet" diye 
gonderilen kimse, gazabm hukumranligmdan dolayi azabm umumiligini 



gerektiren siddetli vakitlerde kendisini halkin zayiflan igin feda etmistir. 
Aynca, Hz. Peygamber, Kusuf namazinda iken Cehennemi gordugiinde bu 
sirra bu zevkin mensubu kimselerin dikkatini gekmistir. 

Hz. Peygamber, Cehennemi gordugunde, elbisesi ve eliyle yuzunu 
Cehennem atesinden korumaya gahsmis, bulundugu mekandan geriye 
gelmis ve yakansla soyle demistir: "Allah'im! Ben onlann iginde iken, 
onlara azap etmeyecegini vaat etmemis miydin? Etmemis miydin? 
Etmemis miydin?" Hz. Peygamber, Cehennem kendisinden perdeleninceye 
kadar bu niyazma devam etmistir; bu ifadesiyle de, "Allah, sen onlann 
iginde iken, onlara azap etmeyecektir; onlartovbe ettikleri surece, Allah 
onlara azap etmeyecektir" (Enfal, 33) ayetini kast etmistir. 

Gazabin uguncu mertebesi ise, ozel bir guruba nispetle, teyit ve 
hukmunun kiyamet gunii kemale ulasmasmi gerektirir. Nitekim, Hz. 
Peygamberin bize su ifadesiyle aktardigi kadanyla, peygamberler bundan 
soz etmislerdir: "Allah bugun daha Once hig kizmadigi sekilde gazab 
etmistir ve bundan sonra da bu sekilde gazab etmeyecektir." 

Ben de, bu gazabin kemalini bir mujdeyi gerektirecek sekilde musahede 
ettim; insanlar bu mujdeyi bilselerdi, hig kimse Allah'm rahmetinden umit 
kesmezdi. 

§ayet, insanlann peygamberlere muracaat edip, ardindan butun 
peygamberlerin Hz. Peygambere basvurmasinin sirnni; Hz. Peygamber'in 
sefaat kapisini agmasinm sirnni; Rabbimizin gelisinin sirnni; "el-Cebbar, 
ayagmi Cehennem'in uzerine koyar ve onun unsurlan birbirlerine sigmip, 
'yeter, yeter' derler' " ifadesinin sirnni; dort secdenin sirnni; her defada 
atesten neyin giktigmi; bu gelis ve gidisin mahiyetini; Hz. Peygamber'in 
Cehen-nem'de kalan son kisiyi de sefaatiyle gikartmasi igin kendisine 
geldiginde Cehennem'in bekgisi Malik'in ona "Ey Muhammedi Rabbmm 
gazabina hig bir sey birakmadin" deyisi; Allah Teala'nm "Melekler sefaat 
etmistir, peygamberler sefaat etmislerdir, muminler de sefaat etmislerdir, 
geride sadece Erhamu'r-ra-himTn/merhametlilerin en merhametlisi 
kalmistir" deyisinin sirnni; Allah Teala'nm Hz. Peygamber'in "Allah'tan 
baska ilah yoktur" diyen kimselere sefaat ettigi vakit "Bu sana ait degildir" 
-ki bu, yukanda aktanlan "Melekler sefaat etmistir..." hadisinde 
zikredilmistir- demesinin sirnni vb. kisaca zikredilip, remizle isaret edilen 
sirlan agiklamak ve ifsa etmek caiz olsaydi, hig kuskusuz, akillan ve lubleri 
hayrete dusuren gergekler ortaya gikardi; fakat mesele, halin mutercimi 
bir insanm soyledigi gibidir: 

Bilinen her seyin agiklanmasi dogru degildir 

istedigin her ceylan pinanndan da susuzlugunu gideremezsin 

Bilinmelidir ki: ilah! gazabin hukmu, sol tutusun/kabza mertebesinin 
kemale ermesidir, gunku Hakkm her iki mukaddes eli de mubarek sag el 



olsa bile, bunlardan her birisinin digerinden farkh bir hukmu vardir. Buna 
gore, "yeryuzu butunii ile kiyamet giinunde onun kabzasidir ve gokler de 
sag eliyle durulmustur." (Zumer, 67). 

Genel anlamda saitlerin mensup oldugu birinci el, belirtildigi gibi, rahmet 
ve mujdenin sahibidir; diger el ise, kahir, gazab ve bunlann levazimmin 
sahibidir. Bu iki elden her birisinin bir saltanati ve yetkisi vardir ki, bunun 
hukmu, imkan olgusunde kullugun sartlanni yerine getirip, rububiyetin 
haklanni ifa eden saitlerde; isaret ettigimiz itidal yollanndan sapan, azgm 
ve asi sakilerde ortaya gikar. Bu sakiler, uluhiyetin haklannda ifrata 
kagmislar ve sahip olmadiklan seyleri kendi vehimlerine gore nefislerine 
izafe etmislerdir. 

Onlann bu hukumlerden nihai paylan, gergek insan-i kamil'in suretine 
benzeyen beseri suretin zahirinin tavassutu vasitasiyla kendilerine ulasan 
seydir; aynca bu pay, birles tiricilik nispetinin sefaati ve de bu dunyada 
hukmu zuhur eden rahmetin umumili-giyle gergeklesen musterek miktara 
gore kendilerine ulasir. Nitekim, daha once bunlann sirlanni agiklamistik, 
onlan hatirlaymiz! 

Binaenaleyh, bu sakiler, isin mahiyetini bilemeyince aklanmislar, iddiada 
bulunmuslar, curet gostermisler, sirk kosmuslar ve gergek anlamda 
uluhiyeti, uluhiyet hukumlerinin kismen gozuktugu somut bir surete izafe 
etme hatasmi islemislerdir. Hig kuskusuz ki onlar, bu eylemleriyle ilahi 
gazabin hukumlerinin kendilerine ulasmasma ve onun oklannin hedefi 
haline gelmelerine zemin hazirlamislardir. Bu nedenle Hak, el-Hakem ve 
el-Adl isimleri agismdan, uluhiyetinin hakkini onlardan talep edip, 
uluhiyetin haklanyla onlann arasmda hakemlik yapar; neticede de, 
uluhiyetin haklanni ihlal eden, onun sirnni bilemeyip, kadrini takdir 
edemeyene insanlara uluhiyeti adma gazap eder. 

Eger ilahi rahmet gazabi gegmemis ve zati-imtinan! rahmet ile gazaba 
baskm gelmemis olsaydi, zikredilen durumdaki kisinin cezasi 
geciktirilmezdi; soz konusu zati-imtinan! rahmet, iki eli birlestiren yone 
mahsustur. 

Bununla birlikte, babamiz Adem'in Hakka muhalefetinin zimnmda olsa bile, 
uluhiyet hukumlerine haksizhk/cevr etmekten butunuyle salim olan hig 
kimse de yoktur. Cunkii o esnada Adem'den farkh olmadigimiz igin, o, 
bizim ile birlikte gunah islemis ve bunun neticesinde pismanhk duymustur; 
ayni sekilde, Rabbinden kelimeler telakki edip, cevherliginin ve kusaticihgi- 
nm kemali sayesinde ustun makamina geri donmustiir. 

§u halde her insanin Adem'in eyleminden bir payi vardir; herkes bu 
gunahin neticesini -kendisine itina gosterilirse- bu dunyada sikmti ve 
kederlerle, ahirette ise "Sizden her biriniz ona varacaktir" (Meryem, 71) 
ayetinin hukmuyle gorecektir; kendisine itina gosterilmeyen kimsenin 
durumu ise, daha once belirttigimiz gibidir. 



Zulum ve haksizhgin yayginhgina Hak, su ayeti ile isaret etmistir: "Eger 
Allah insanlan isledikleri amellerle cezalandir-saydi, yeryuzunde higbir 
canh birakmazdi." (Kehf, 58) 

Fakat, alemin suretlerini ihata eden "Ars'ta istiva eden" er-R.ah.man ismi 
yonunden umumi rahmetin egemen olmasi, Suretin (Rahman'm) sefaati, 
fiilin asil ve fail yonunden birligi, buna engel olmustur. Boylelikle, el- 
Hakem ve el-Adl isimlerinin saltanati, kiyamet gunune tehir edilmistir; o 
gun, ortaya gikartma/kesf, ayiklama/fasil ve de genel ve agik hukum 
verme gunudur. Orada emir, butunu ile halk/cuhmur igin zuhur eder. 
Bunun igin Allah soyle buyurmustur: "Din gununun sahibidir/malik." 

O gun, cezalandirma gunudur. 

Bu gunun sirn sudur: el-Hakem ve el-Adl isimlerinin saltanati, diinya 
aleminde zuhur etmis olsaydi, bu durumda hig kimse bir baskasina 
haksizhk yapamaz ve buna yeltenemez, Allah'a ve kullara iftira edemezdi 
ve insanlar hig kuskusuz, tek bir ummet olurlardi. Bu durumda ise, iki 
kabzanm/tutus mertebesi kemale ermemis, gazab-rahmet, isim ve sifatlar 
ve onlann lazimlan arasmdaki komsuluk ortaya gikmamis olurdu; 
boylelikle ne hos goru, ne af, ne sabir ve ne de gunahm iyilikle 
degistirilmesi soz konusu olurdu. 

Bu durumda "§unlara ve sunlara Rabbmm ikramindan muhlet veririz, 
senin Rabbmm ikrami engellenmis degildir" (isra, 20) ayeti ne olacakti? 
Binaenaleyh umumi rahmet, her seyi kusatan ikrami gerektirir ki, hig 
suphesiz vakia da boyle gergeklesmistir. Boylelikle hukum/kelime 
tahakkuk etmis, cezalandirma helal olmus ve gazabm hukmu zuhur etmiss 
sonra da rahmet gazaba galip gelmistir. 

Bilinmelidir ki: Kamiller uzerine zuhur eden gazabm hukmu, bu 
kabildendir. Bu gazap, uluhiyet hakkmi ifadaki kusur ve onu belirli bir 
surete sinirlamak sebebiyle gergeklesir; uluhiyeti belirli bir surete tahsis 
etmek ise, onun ihata ve genisligiyle gelisir. Buna gore sozu edilen 
kamiller, uluhiyetin adil ve dengeli bazi tezahurlerini, onun itidalini ve 
kemallerinin sirlanni kotu bir sekilde kabul etmek nedeniyle meydana 
gelen sapmis ve bozulmus tezahurlerine karsi savunurlar; yoksa onlar, kul 
olmalan itibanyla kendileri adma kizmazlar. Nitekim, Hz. Peygamber 
Efendimiz'd en gelen bir rivayete gore, o hig bir zaman kendisi igin 
kizmazdi; Allah igin kizdigmda ise, higbir sey ofkesini dindiremezdi. 

Gergekte, sozu edilen kamillerin mutlak anlamda ofkelenmelerinin nedeni, 
daha once de belirttigimiz gibi, Hakkm ve isim ve sifatlannin tecelligahlari 
olmalan nedeniyle O'nun gazabmm kendilerinde ortaya gikmis olmasidir; 
yoksa onlar, siradan insanlar gibi ofkelenmezler. Nitekim §eriat da, Ylz. 
Ebu Bekir'in, Suheyb, Bilal, Selman ve diger dokuz sahabenin yanlanna 
ugradigmda Ebu Sufyan'a tepki gostermeleri kissasmda bu olguya sahitlik 
etmistir. 



Sozu gegen sahabeler, Ebu Sufyan'a soyle demislerdir: 

-Artik Allah'm kihglan dusmanlarimn boyunlanndan geri almmaz. 

Bunun uzerine Ebu Bekir, onlara soyle gikisin is tir: 

-Siz bunu Kureys'in-buyugu ve onderi igin soyluyorsunuz. 

Bu haber, Hz. Peygamber'e ulastigi vakit soyle buyurmustur: 

-"Muhtemelen onlan kizdirdin ey Ebu Bekir! Eger onlan kiz-dirdiysan, 
Rabbmi kizdirmis oldun." 

Ebu Bekir onlara donup, soyle demistir: 

-"Ey kardeslerim! Benim igin magfiret dileyiniz." Onlar da: 

-Allah seni bagislasm, kardesimiz" diye karsilik vermislerdir. Ebu Bekir: 

-Ben sizi kizdirdim mi? dediginde: -Hayir! Kizdirmadm" diye karsilik 
vermislerdir. Burada, Hak kizdigmda kizan, razi oldugunda razi olan kim- 
selerden soz etmekteyiz; hatta onlann gazap ve nzalan, Hakkin gazap ve 
rizasinm ta kendisidir. 

Siradan insanlann gazabi ise, tabii bir olaydan ve kizan ki§inin amag ve 
mizacma aykin bir fiilden ortaya gikan bir haldir. Ayni §ekilde, Ehlullah'm 
diger ilahi sifatlar ile ili§kisi de, siradan insanlann/cumhur bu sifatlarla 
iliskisi gibi degildir; bu sifatlann onlara nisbet edilmeleri de, siradan 
insanlara nisbet edilmelerine benzemez. 

Hakka, kamillere ve onlardan asagi derecede bulunan insan-lara nispet 
edilmeleri itibanyla rahmet ve gazab sifatlan arasm-da ince farklar vardir; 
bu farklan, fiilin ve failin birliginin sirnni, rahmetin one geg mesini n/sebka 
t sirnni ve sebebini, aynca gegilen ve maglup olan gazabm mahiyetini 
bilen kimse anlayabilir. 

Bu farklann bazi sirlanna, misal ve ibare Ortulerinin altmda kismen isaret 
edecegim, artik sen de idrakini keskinlestirip, himmetini birlestirsen 
-Allah'm izni ile- maksadi idrak edersin. 

Bilinmelidir ki: Gazabm ozu/batin, gazaba ve kizilan se-ye/magdub-i aleyh 
taalluk eden bir rahmettir. Gazap ise, gazabi ve hukmunu kizdigi seye 
yansitmak suretiyle, nefsinin saltanatmm tarn olarak ortaya gikmayisi 
sebebiyle hissetmis oldugu darhgi/dayyik feraha gikartir; gazabm nimete 
ulasmasi, saltanatinm tarn olarak ortaya gikmasina baghdir ve lezzeti de 
onda gergeklesir. Soz konusu saltanatin ortaya gikamayisi ise, ya bir 
muhalifin/munazi' varhgi ya da isin/emr guglugudur; bu is-ten/emr, 
gazabm iktidan igin yetkin birzemin olmasi ya da sayesinde yapilmak 



istenilen seye hakkiyla karsilik verecek uygun bir vasita olmasi ya da 
emirlerin onun vasitasiyla ve kendisinde infazi igin uygun bir arag olmasi 
beklenir. 

Gazabm, Ornegin, birtakim olguleri ve yontemleri/sunnet vardir; bununla 
birlikte, kadir olunsa bile, bunlann goz ardi edilmeleri mumkun degildir. 
Cunku, herhangi bir cuzi amaca ulasmak veya bizzat amaglanan isin 
dismda digerinden farkh ozel bir isi tamamlamak igin bu olguler ve 
yontemler goz ardi edilseydi, bu durum, esash ve kiill! bir fesada; ya da, 
bizzat veya dolayh olarak amaglanan asil isin yok olmasina neden olur- 

du. Bu durumda, en uygun olani gozetmek ve en muhimi tercih etmek 
g ere km i stir. Boylelikle, Varhk ayakta durmus/kaim ve her mevcudun 
durumu nizama kavusmustur. 

Bu meselenin agiklanmasi uzun surer, bu kisa ifadelerimizde akil sahipleri 
igin yeterli ve kafi bilgi vardir. 

Gazabm muhatabi/magdub-i aleyh yonunden isin sirn ise, ug kisma aynhr: 
temizleme, koruma/vikaye ve tamamlama/tekmil. 

Korumaya ornek olarak, kangren olmus insanm durumunu 

verebiliriz. -Allah'tan buna ve herturlu hastahga karsi afiyet ve saghk 
diliyoruz.- Kangren insanm herhangi bir uzvunda ortaya gikip, doktor da 
hastanm babasi veya yakin arkadasi veya bir dostu olsa, bu durumda 
doktor, hastayi gok sevse dahi, kangrenli uzuv tedavi edilemeyecek bir 
durumda ise, onu kesmek zorundadir. Boylece doktor, gorunurde bir eza 
vermektedir ve fakat ezaya maruz kalan kisinin gektigi sikmtiya da 
ortaktir. Uzvun istidadi imkan vermedigi igin, bu esnada tedavi ile uzvu 
kesmemek bagdasmaz. 

Bu baglamda su kutsi hadisi hatirlamahyiz: "Mumin kulumun canmi kabz 
ederken tereddut ettigim gibi hig bir seyde tereddut etmedim. Mumin 
kulum OlCimu kerih gorur, ben ise onun gelmesini isterim ve bundan da 
kurtulamaz." 

Baba, maslahatim gozetmek igin, ogluna kizar; bununla birlikte o, kendi ig 
dunyasmda kizgm degildir, sadece gazap ozelligiyle gozukmustur, gocuk 
da babasmm gergekte kizgm oldugunu zannetmistir, halbuki durum 
farkhdir. Cocugun babasmm kizgm oldugunu zannetmesinin nedeni, genel 
anlamda kizginhga delalet eden bir eseri babasmda gormus olmasidir, 
halbuki durum, gergekte/nefsu'l-emr farkhdir. Babanm kizgm gorunmesi, 
gocugun idrakinin eksikliginden kaynaklanmistir; baska bir neden ise, 
gocugun, herhangi bir ogretme, zorlama, terbiye ve destekleme olmadan 
tek basma kendi maslahatlarim gozetecek durumda olmayisidir. 



§ayet gocuk istenilen kemali tek basina gergeklestirme gucunde olsa idi,, 
baba o sekilde gozukmezdi ve gocuk da babasi hakkmda oyle bir zanda 
bulunmazdi; aksine, babasi ondan soyutlan-sa bile, gazap ozelligiyle zuhur 
etmesindeki gayesini anlardi. 

Gazabin muhatabi yonunden ikinci gayesi olan temizlemeyi ise, soyle 
orneklendirebiliriz: Herhangi bir maslahat igin kursun veya bakir ile 
kansmis bir altini dusunelim, altmin, bunlar olmadan bulunmasi mumkun 
degildir. Nitekim bu durum, butun madenlerin bulunmasmin sart 
kosuldugu bazi ruhani tilsimlarda boyledir; oyle ki, bu madenlerden bir 
tanesi eksik kalsa, maksat gergeklesmez. Sonra da, bu madenlerin 
birlesmesinden hedeflenen surenin sona erdigini ve gayenin gergeklestigini 
veya bunun hukmunun sona erdigini ve de altmin kendisine kansan diger 
cins madenlerden aynlacagmi farz edelim. Bu durumda atesin guglu bir 
atese atilmasi gerekir, boylece ates diger madenlerden aynsir, kendisine 
ait kemali ortaya gikar, bizatihi altm igin talep edilmeyen, altm ile 
amaglanan bir gayeden dolayi talep edilmis ve kendisine bitismis unsurlar 
giderilir. 

Buna ornek olarak, ash su olan ve tekrar aslma donen gul suyunu 
verebiliriz. Fakat gul suyu, kokusu ve tesirli ve istenilen nitelikleri artmis 
olarak ashna donmustur; o, bu ozellikleri baska bir cinse bitismekle elde 
etmistir ki, bunlar, daha once suda bulunmuyorlardi. 

Gidada da durum boyledir. insan onu ahrve kendisine katar. Binaenaleyh, 
tabiat ondan gereken seyleri suzdugu vakit, gidadan geride kalan posayi 
atar, gunku onda herhangi bir fayda yoktur. Allah Teala, su ayetiyle buna 
isaret etmistir: "Ki Allah pisi temizden ayirsin ve pis olani ust uste koyup, 
hepsini bir yigin haline getirsin ve topunu cehenneme koysun. iste bunlar, 
husran iginde kalanlardir." (Enfal, 37) 

Allah Teala, baska bir baglamda ise daha genis ve agik bir sekilde sunu 
belirtmistir: "Allah gokten bir su indirir de vadiler kendi miktarmca sel 
oldu; sel de yuzune gikan bir kopuk yuklendi. Bir zinet veya esya yapmak 
igin ateste uzerini korukledikleri madenlerden de onun gibi bir kopuk 
meydana gelir. iste Allah hak ile batih boyle garpistinr. Fakat kopuk atihr 
gider. insanlara faydasi olan ise, yerde kahr. iste Allah, boyle misaller 
verir. Rablerinin emirlerine uyanlara daha guzeli vardir. O'na uymayanlar 
ise, yeryuzunde olanlann tamami ve bunlann bir kati da kendilerinin olsa, 
hepsini kurtulus fidyesi olarak verirlerdi. iste onlar! Hesabin kotusu onlar 
igindir; varacaklan yer de cehennemdir; o ne kotu yataktir." (Ra'd, 17-18) 

Artik bu ayetleri dusun, bu ayetlerde hem gazap kabzasinm ve hem de 
nza ve rahmet kabzasinm muhataplan hakkmda gok onemli ve yararh 
ikazlar vardir. 

Gayesi tamamlamak/tekmil olan gazaba ise, kotuluklerin iyiliklere 
gevrilmesinden bahsederken su ifadede buna isaret edilmistir: "Daha once 



yaptigim hayir karsihginda musluman oldum." Aynca, iki elin hukmunu 
birlestirmek, gazapta gizli bulunan rahmeti ortaya gikartmak, kadir 
olmakla birlikte tatlmin zevkini gikarmadaki kahir, disandan bir zorlayici 
olmadan sabnn kemalini izhar da, bu kapsama girmektedir. 

Bu agiklamalanmizi anla ve yucel! Cunku bu sekilde yukse-lirsen -ki simdi 
donme degil yukselme vaktidir- ilimde, alimde ve malumda hukum sahibi 
olan kader sirnni idrak edersin. 

Bu mertebenin uzerine gikan kimse ise, fiillerde, isimlerde, sifatlarda ve 
hallerdeki izafetlerin yanlisliklarim gorur. 

Bu mertebenin de uzerine gikan kimse, cemal-i mutlaki musahede eder; 
cemal-i mutlak, hig bir girkinin, hatanin, degerlinin, noksanm, sapmanm 
bulunmadigi guzelliktir. 

Bu mertebeyi de asarsa, gorur ki: Cevr ve adalet, zulum ve hi-lim, yerine 
getirilmis haklar, eksiklik, ihmal, ihanet, ciddiyet, tazim, gizlemek, 
agiklama; butun bunlar, "vechi buluf'un nuru ile tutusmuslardir ve 
ahadiyet vasfmdaki zat hazretinin alanmda yok olmuslardir. 

Bunun da uzerine gikarsa, artik susar, hig bir sey agiklamaz, dilsiz olur, 
konusamaz, kor olur, bakamaz, fan! olur, ortaya gikamaz. 

§ayet iade edilirse, butun vasiflarla zuhur eder. Butun harfleri ihata eden 
kapsayici mana olur; hig bir sey kendisine gug gelmez, hig bir bilgi ve 
inkar ona yabanci degildir. 



Rizanin Mertebeleri 



Gazap mertebelerini -Allah'm ihsani ile- zikredip, hukumlerini dile 
getirdikten sonra, onceki konuyu tamamlamaya donup, rizanin nimetten 
faydalanmaya neden olan mertebelerini saymaya baslayacagiz. Boylelikle, 
son sozumuz nzayla ilgili olacaktir; gunku nza, daha sonra agiklayacagimiz 
gibi, saitlerdeki hukmu yonunden ilahi hallerin sonuncusudur. 

§6yle deriz: 

Butun nimetleri meydana getiren ve onlardan faydalanmaya neden olan 
nza mertebeleri ug kisimdir: Birinci rizanin hukmu, Hakkm yaratiklannin 
iyiligini/salah dilemesi yonunden onlardan razi olmasidir; Hakkm onlann 
iyiligini istemesi, yaratma fiiliyle onlara yonelmesine/teveccuh ve ilahi 
ihsandan olan paylanna baghdir. 



ikinci kisim nza ise, Hakkin butun muminlerden razi olmasidir. 

Uguncu kisim ise, muminlerin segkinlerinden ve de peygamber ve 
velilerden razi olmasidir. 

Bu nza, iki kisma aynhr: birisi, ozel/has kisim, ikincisi ise, daha ozel/ehas 
kisim. 

Buna gore, ozel kisim nza, peygamber ve velilere mahsustur. ikincisi ise, 
Allah'm su ayeti ile tespit ettigi nzadir: "Segtigi bir elgiden baska; gunku 
onun onunden ve ardindan gozetleyici dizer." (Cin, 27) Boylece bu nzamn, 
butun peygamber ve elgilere ait olmayan ozel bir nza oldugunu anladik, 
gunku ayetteki 

delalet, butun peygamberleri igermemektedir. Bununla birlikte Allah, 
butun peygamberlerinden razi olmustur; gunku Allah, muminlerden razi 
oldugunu bize bildirmistir. Buna gore Allah'm veli kullanndan razi olmasi 
daha onceliklidir, peygamberlerden/nebiler ise hig kuskusuz razi olmustur. 
Peki, resullerden razi olmamasi hig dusunulebilir mi? 

Boylece, Allah "men/ism-i mevsul" edatini tahsis ettigi igin, karineyle 
burada sozunu ettigi nzamn ozel bir nza oldugunu anladik; bu nza, hig 
kuskusuz, resullerin sonuncusu (sav.) hakkmda sabit olan nzadir, gunku o, 
ahirette saitlerde hakim olan son NahT sifattir. Boylelikle, sonuncu 
peygambere nihai ikramin muhabbet ve kemal olmasi daha uygun 
olmustur. 

Rrza'nm Haktan saitler adma gergeklesen kullT ikramlarin sonuncusu 
olmasi meselesine gelince: bundaki delil daha once belirtilen agiklamalarda 
agikga ortaya gikmistir: Kuskusuz ki Allah, cennette kullanna tecelli edip, 
onlara hitap ettiginde, ikramda bulundugunda, onlara lutuf gosterdiginde, 
onlan selamlayip, nimetlerini saydiginda,, soyle sorar: 

-Baska ne istiyorsunuz? 

Bunun uzehne saitler, arzulayacak bir vesile bulamaymca, Allah soyle der: 

-Sizin admiza tek nimetim kalmistir. 

Saitler, hayrete duser ve bu son nimetin ne oldugunu sorarlar. Bu soruya 
cevap olarak Allah, isin sonunda soyle der: 

-"Bu son nimet sizden razi olmamdir. Binaenaleyh size hig bir zaman 
kizmayacagim." 

Boylelikle saitler, hig kimsenin takdir edemeyecegi olgude buyiik bir lezzet 
ve rahata kavusurlar. Bunun neticesinde ise, Allah Teala sairlere yonelik 
nimetlerini "nza" ile bitirmistir; Hakki gormek butun nimetlerin ruhu 



oldugu gibi, ayni sekilde saitle-rin nimetlerinin kemale ermesi de, soz 
konusu nzaya baghdir. 

Bilinmelidir ki: Nimet, dort kisimdir: Hiss! nimet, hayali ni- met, ruhan! 
nimet, dorduncusu ise, insana mahsus olan ve butun bunlann toplamindan 
ibaret olan kisimdir. Bu nimet, zati kemalden dolayi ilahi nesedir ki, bunun 
hukmCi, zahire, batina ve zikredilen diger seylere sirayet eder. 

Elemlerin mertebeleri de, zikredilen ug kisimdan ibarettir. Bu ug kisim, 
hissi, ruhan! ve misali itidalin mukabilinde bulunmaktadirlar. Dorduncu 
nzaya mukabil olan sey ise, her gesit elemi, bikkmhgi ve ug mertebedeki 
ve tabii cisimlerde sapmayi/inhiraf meydana getiren gazap sifatidir; bu 
sapma, her mertebede farkh sekillerde gergeklesir. 

Genel anlamda nimet mertebelerinin en kamili, daha once dikkat 
gektigimiz sekilde Hakki gormektir; bu, gorenin halk, gorulenin ise Hak 
olmasi seklinde gergeklesir, bunun yam sira gormeyi temin den de Haktir. 
Bu leziz gorusun uzerinde hig bir nimet tasavvur edilemez. 

Bu musahedelerin disinda ise, ya bunlann altinda olan mertebeler vardir 
veya fan! kilan ve kendisiyle birlikte lezzet bulunmayan nimetler vardir. 
Hz. Peygamber, bir duasmda bu duruma isaret etmistir. "Allah'im! Beni 
daimi, ebedi ve sermedi olarak senin kerim yuzune bakmamn lezzetiyle 
nziklandir." Burada Hz. Peygamber, "senin kerim yuzune bakmakla 
nziklandir" dememistir. 

Ustunluk ve nimet, ilimde bulunur, su halde ilim olmadan sadece gormek, 
tatmin etmez. 

hakikate bakan nice kisi vardir ki, 

Hakikat ona gorunur, o da gorur, fakat neyi gordugunu bilemez Bilginlerin 
su ifadesini hatirlamak gerekir: Lezzet ve nimet, mulaim olusu yonunden 
mulaimi idrak etmekten ibarettir. Buna gore, idrakin bulunmadigi yerde, 
ne bir nimetten ve ne de nimetten faydalanandan soz edilebilir. £Cinku 
mal, mevki, istahla yenen yiyecek, nefis manzara ve benzeri nimetler, 
idrak sahibine gore bunlardan her birisindeki kemal hukumlerinin idraki 
yonunden nimet sayihrlar ve bunlardan yararlanmak mumkun olur. 

Binaenaleyh, lezzet, ondan faydalanmak ve bunun gesitliligi, bu kemale 
yakinhga ve idrakin sahinligine gore degisir. Buna gore, idrak sahibine 
munasip hukumleri cihetinden kemal ne derece guglu idrak edilirse, lezzet 
de o oranda gergeklesir ve idrak sahibi agismdan bu ise nimet ismi 
verilebilir. 

Kemal lie tahakkuk edip, kemalin hukumlerinin bir membai haline gelen 
kimse, nimetlerin de kaynagi haline gelir. Aynca o kisi, nimetlenenlerin 
herhangi bir nimetten faydalanmalarinin sebebi olur; gunku o, nimetin 



kaynagi ve lezzetin kendisidir. Cunku 0; her seyin ashdir, boylelikle onun 
hukmuyle, bizzat kendinde topladigi sifat ve haller diledigi vakit ve diledigi 
seyde zuhur ederler. 

Bizzat bu kisi ise, lezzet sahiplerinin lezzetlendikleri her seyden lezzet ahr, 
bununla birlikte ona, hig kimsenin ortak olmadigi baska bir lezzet de tahsis 
edilmistir. Bu ozel lezzet, kendi kemalini ve bu esnadaki haline mulaim 
olusu yonunden mertebesinin igerdigi seyleri ortaya gikartmak istegiyle 
/istida nimete' nail olmasidir. 

Bunu anla, bu, gergekten de gok zor bir meseledir! 

Diinya hayatmdaki nimette bu hal sahibinin bir alt mertebesinde, tabii 
istekleri ve nefsani arzulan Hakkin kendisine dair arzusuna ve ilmine 
uygun olan kimseler bulunur; bununla birlikte o, pek gok vaktinde bunu 
mulahaza eder. 

Burada "pek gok vaktinde" dememin nedeni, bu durumun biitun hallerde 
surmesinin imkansiz olmasidir. 

Bunun bir benzeri veya ondan biraz asagi mertebede ise, iradesinin 
zihninde meydana getirdigi seyleri his alemine gikartma giicune sahip 
kimseler bulunur; bu gug, onunla zuhur etmede degil, kemalin 
gergeklesmesinde sarttir. 

Bu mertebenin bir onceki mertebenin altmda kabul edilmesinin nedeni, bu 
gucun sahibinin baska birtakim yonlerden yorgunluga maruz kalmasidir; 
ki bu yorgunluk, zihindekini harice gikartma eyleminin aynlmaz birsartidir. 

insanlann dunya hayatmda en fazla elem gekenleri, Hakkin harigte zuhur 
etmelerini takdir etmedigi sehvani kuruntulann kendisinde gokga 
bulundugu kimselerdir; bununla birlikte, arzuladigi pek gok seyde kisinin 
azmi kinhr ve mesakkatli bir hayat surer. 

Allah, bu durumdan bizleri korusun! 



Be§eri Rizanin Mertebeleri 



ilinmelidir ki: insanin halleri alanindaki nimetleri ve bu nimetlerden 
faydalanmaya neden olmasi itibanyla rizanin ug mertebesi vardir, nitekim 
Hakkin katmda da rizanin durumu boyledir. 

Buna gore, buradaki nza derecelerinin ilki, batmi yonunden insanin kendi 
akhndan ve de akhnin neden oldugu amel ve hallerinden razi olmasidir. Bu 



genel bir seydir, bunun husGsi olani ise, muminin soyledigi su ifadedir: 
"Allah'tan Rab olarak raziyim, din olarak islam'dan ve Hz. Muhammed'den 
de peygamber olarak razi oldum." 

Bu birinci kismin ikinci tarzini ise, kulun zahiri yonden Rab-bmdan razi 
olmasi teskil eder. Kul, Rabbmm kendisi igin belirledigi ve hayati boyunca 
yasadigi amel ve hallerin suretleri nedeniyle Tazi olmustur; kul bu hal ve 
amelleri yasarken, hig bir sikinti ve duraksamaya ugramaz; yoksa bunun 
anlami, herhangi bir temenni ve arzusu kalmadan tatmin bulur ve susar 
demek degildir, gunku bu tarz nza, ikinci mertebenin hukumlerinden 
birisidir Burada, meslek ve sanat erbabi vb. gibi insanlann gogunlugunun 
yasadigi hali kastediyorum. 

Rizanin ikinci mertebesi ise, iman kuvvetine baghdirve Hakkm 
mertebesinden tohmeti kaldirmayla ilgilidir. Bu tohmet, dunya hayatmda 
nzik ve diger takdir edilmis olaylar hakkmda Hakkm haber verdigi ve vaat 
ettigi seylerle ilgilidir; bu olaylar ile insan yuz yuze gelecektir ve bunlann 
agiklanmasi Kitap ve sunnette gokga tekrarlanmistir ki, bu ifadelerin bir 
Ozeti su ayette bulunur: "Yeryuzunde veya nefislerinizde gergeklesen bir 
musibet yoktur ki, Biz onu uygulamaya koymadan once bir Kitap'ta yazih 
olmasm. §uphesiz ki, bu Allah'a gore kolaydir. §unun igin ki: 
Kaybettiginize uzulmeyesiniz ve Allah'm size verdigine de 
guvenmeyesiniz." (Hadid, 22-23) 

^unku: Allah'm insana bizzat insanin kendisinden daha merhametli, onun 
menfaatlerini daha iyi bilen, onlan insan adma daha iyi gozeten oldugunu 
ve insanin sirlanni, inceliklerini gordugunu bilen; Allah'm kendisine karsi 
iyi tutumunu ve baskalanm mahrum ettigi insanin uzerindeki sayisiz 
nimetini goren kimse, Allah'tan ve kendisine karsi muamelesinden razi 
olur. 

Eger, bu insanin tabiati karsilastigi seylerden rahatsiz olsa, bu durum, 
nzaya zarar vermez; burada dikkate almacak sey, kutsi nefsidir, gunku 
nza, tabiatin bir sifati degildir. 

Bu ikinci mertebenin mensubu olan bir insanin en yetkin hali, nefsinde 
veya herhangi isteki iradesini bu hal veya meseledeki seriat hukmune tabi 
kilmaktir; insan, ister kendi ihtiyanyla bir hale burunsun ve isterse de 
buna zorlanmis olsun, iginde bulundugu her halde kendisiyle kaim olan bir 
iradeye sahiptir. Bu durumda o, seriatin irade ettigi ve razi oldugu seyden, 
kendisi igin kendisi ve baskasi hakkmda da razi olmustur; gunku o, seriatin 
belirleyip, caiz gordugunun dismda herhangi bir konuda belirll bir gaye ve 
amag tasimaksizm, seriatin bir meseledeki ozel iradesiyle vasiflanmistir. 

iste bu, nza makamimn mensuplannm bildigi bir haldir. Cunku buyuk 
sufiler arasmda nzanm ehli olup, onun hikmetlerini tadan, sirlanni bilen ve 
halleri ile bezenen kimseler vardir. Bu konuda, genel-mesru olgulerve bu 
ozellige sahip kimseler arasmda bilinen ozel kistaslar itibanyla delil ve 



sahitler, pek goktur, bunlan aktarmaya gerek duymuyoruz. Cunku amaci- 
miz, agiklamak degil, ozetlemek ve deginmektir. 

Bu iki mertebeden her birisinin gesitli dereceleri igerdigi de bilinmelidir. 
Aynca, her derecenin de bir ehli vardir. Her iki mertebe arasinda da, pek 
gok derece bulunur, bunlann da erbabi vardir. 

Bu kitapta ve baska eserlerimizde bu kabilden zikrettigimiz her hususta 
durum aynidir. Biz, efradini cami sinirh esaslan zikretmekle yetiniyoruz; 
bunlardan meydana gelen detaylardan ise, sarf-i nazar ettik, gunku 
ozetlemeyi arzuladik. 

Eger idraklerde kusur bulunmasa idi, ifade arasinda, maksadin disindaki 
ilaveler mesabesinde olan bu tembihlere gerek duymazdim. 

Sonra soyle deriz: Ubudiyet mertebesinde nzanin en yuksek mertebesi, 
kulun higbir gaye ve belirli bir talep veya Limit tasimadan Hak ile 
olmasidir/musahabe. Aynca kisinin Hak ile beraberliginin nedeni/illet, onun 
kemalini bilmesi veya Hakkm bildirmesi veya onu musahede etmesi 
olmamahdir. Bilakis bu, sadece zati bir sohbettir; bunun higbir sebebi 
ortaya gikmaz. 

Bu kisi, alemde veya nefsinde gergeklesen her seyi, adeta kendi muradi 
diye gorur ve kabul eder; boylece her seyden lezzet ahr ve her seyi kabul, 
nza ve nese ile karsilar. 

Binaenaleyh, bu hale sahip olan kimse, ebedi nimet igindedir; bu kisi, 
zillete maruz kalmaz, kahir ve gazaba ugramaz ki, bu sayede elemler ona 
ulasabilsin. 

Bu makam zor bir makam oldugu igin, bunu tadanlar gok azdir. 

Bunun da, iki sebebi vardir: 

Birincisi, bizatihi bu makamm zorlugudur. £unku, butun islerinde Hakka 
muvafakat edecek kisinin bulunmasi nadirdir. Boyle bir kisi, Hakkm her 
yaptigi isten adeta kendisi yapiyormus gibi veya bu fiil belirli bir amag ile 
kendisi igin segilmisge" sine veya agiklanmasi mumkun olmayan baska bir 
sekilde, mesrur olmahdir. 

ikinci sebep ise, bu makami elde etme yolunun bilinmemesi-dir. insan, bir 
tek nefes bile herhangi bir seye yonelmis talepten hali degildir ve talep, 
insanm hakikatinin aynlmaz bir sartidir. Bu durumda insan, talebinin 
konusunu sadece bir yonden belirlenmis meghul bir sey yapar. Bu belirli 
yon, talebinin konusunun Hakkm alemde ve nefsinde veya kendi disindaki 
bir seyde meydana getirmek istedigi bir sey olmasidir. Buna gore kisinin 
gordugu, isittigi veya kendisinde buldugu veya baskasmm ona karsi is- 
ledigi her sey, bu bilmedigi gayenin ta kendisi olur. Vuku, onu belirlenmis 



yapmistir. Boylece kisi, talip olmasinin hakikatini ifa etmis olmaktadir; o, 
kendisinden veya kendisinde veya baskasina veya baskasindan meydana 
gelen her seyden lezzet duyar. 

Eger bu olay, bir degisme gerektirirse -ki bu, Hakkin o kisinin degismesini 
istemesinden ibarettir-, bu durumda o, gergeklesen seyi talep etmektedir 
ve degisen de, gergeklesendir; kisi, gergeklesen seyde kahra maruz kalmis 
veya gazaba ugramis bir halde bulunmaz; aksine o, degismenin 
yaraticismda lezzet aldigi gibi, degismesinde de lezzet almaktadir. 

Bu makama ulasmada agikladigimizin dismda baska bir yol yoktur. 

§eyh'ten (r.a) sonra bu makama yaklasmis sadece birtek seyh gordum. 
Bu seyh ile, bir defa Mescid-i Aksa'da, bir defa da baska bir yerde 
bulu§tum. Bu §eyh, kar§ila§tigim §eyhlerin en buyuklerinden birisiydi ve 
pek gok akil sahibinin kabul edemeyecegi garip hakikatleri ondan 
ogrendim. Onun lie sohbet ettim ve bereketinden kendimde ve zevkimde 
garip sirlar mu§ahede ettim. 



Dalalette Olanlann Yoluna Degil." (Fatiha, 7) 



Bu cumlenin tefsiri hakkmda zahir, batin ve diger dillerle pek gok sirra 
dikkat geken Onemli nukteler zikrettik. §imdi de -Allah'in izni ile- bu 
sirlann hepsini zikredecegiz. §6yle deriz: 

Bu ayetin zahiriyle ilgili diger sirlara gelince: Bu cumle,. "Kendilerine 
gazap ettiklerinin yoluna degil" ayetine atiftir; buna gore buradaki istisna, 
"la-gayr/degil" istisna edatma tabidir. Burada agiklanmasi zorunlu olan 
sey, dalalet ve mensuplannin mertebe ve hukumlerinin tespit edilmesidir. 
Oncelikle, konuyu idraklere yakmlastiracak kulli ve yararh bir girisi takdim 
etmekle baslayacagiz, sonra, tafsile gegecegiz: 

Bilinmelidir ki: Hakkin kulunu saptirmasi/idlal, onu yasakladigi seylerden 
korumamasi, emrettigi vazifeleri yerine getirmesini veya yasakladigi 
seylerden geri durmasmi temin edecek hususlarda ona yardim etmeyisidir. 

Hakkin kendisine izafe edip, pek gok aku sahibinin tenzih niyetiyle Hakka 
izafe edilmesinde hayrete dustukleri saptirma, istihza/alay, mekir/tuzak, 
hile, aldatma gibi seyler, ferin aslmin ismiyle isimlendirilmesi kabilinden 
olan hususlardir. £unku, ornegin, kulun aldatmasi ve alay etmesi, 
zikredilen seyi meydana getiren asil ve oncelikli olandir. "Mekir" ve 
"istihza" diye isinv- 



lendirilip, pek gok kimsenin kemallerini bilmedigi vasiflar, "Onlann 
vasiflandirmalarim cezalandiracagiz" (Enam, 137) ayetinin sirn nedeniyle 
bu hiikum ile taayyun eder ve ortaya gikarlar. 

Allah, mursiddir. 



Dalalet Mertebeleri 



Sonra bilinmelidir ki: Bundan once "dalalef in "hayret" demek olduguna ve 
daha once dikkat gektigimiz ozellikler gibi onun da ug mertebesi 
bulunduguna isaret etmistik. 

Buna gore ilk mertebe, insanlann genelinden ibaret olan bidayet 
mensuplanna mahsustur. 

ikinci mertebenin hukmu ise, kesif ve perdeli kimselerden olan 
"ortadakiler"de ortaya gikar. 

Uguncu mertebenin hukmu ise, muhakkiklerin buyuklerine mahsustur. 

ilk-genel hayretin sebebi, insanm bizatihi fakir/muhtag ve talip olmasidir; 
binaenaleyh insan, belirttigimiz bu zati muhtaghgmdan dolayi aldigi her 
nefeste talepten geri durmaz. Bu talep, gergekte/nefsu'1-emr, talep 
sahibinin gayesinden ibaret olan kemale taalluk etmektedir. Bu talebin, bir 
takim ferleri vardir ki, bunlar, bizatihi gaye olmayan baska birtakim 
seylere taalluk etmektedirler. Buna ornek olarak, herhangi bir cuz? 
menfaatin elde edilmesi veya benzeri birzarann uzaklastinlmasi igin 
vaktin belirlemis oldugu yemek ve igeceklerle ilgili talebi verebiliriz. 

Gayeler, himmetlerle, maksatlarla, gekici ve davet edici munasebetlerle ve 
daha once yeterli Olgude zikretmis oldugumuz hususlarla ortaya gikarlar. 

Binaenaleyh insan, tercih edecegi bir yon, arzulayacagi bir gaye, 
baglanacagi herhangi bir mezhep veya itikat belirmedigi surece, saskinhk 
ve hayret iginde kalakahr; gunku insan, ne-§et/yaratihs, hali ve iginde 
bulundugu pek gok durum cihetinden sinirlidir. §u halde o, istinat edecegi, 
nefsini baglayacagi Ve ona guvenecegi herhangi bir seye yonelmekten 
mustagni kalamaz. 

insanm, ilgilendigi sanat, meslek ve mesguliyetleri ndeki durumu da 
boyledir. §u halde munasebet, isitme veya gorme yoluyla asina oldugu bir 
takim hukumler vasitasiyla kendisini gekerse, insan, kendisine munasip 
mertebelere yonelir. 



insanin kendisinden ortaya gikan amillere/baisler nispetle de durumu 
boyledir; gunku baisler, ig konusmalandir ve bunlarla hitap edilen kimseyi, 
bu baisin dayandigi asla gaginrlar. iste bu, Hakkin gesitli vahiyleri ve de 
resul ve nebi gondermesi vasitasiyla belirledigi sekilde ferlerine aynlan 
dinlerin, mezheplerin, yollann ortaya gikmasinin nedenidir; nebi ve 
resullerin hepsi, gergek anlamda uyulan kimselerdir. 

§u halde hayret, daha once hidayetten soz ederken zikrettigimiz ve -Allah 
nasip ederse- tekrar zikredecegimiz gibi, onceliklidir ve hukmCi geneldir. 

Onu, yani bu birinci hayreti izale eden ilk sey, tercih edilen gayenin ortaya 
gikmasi/taayyun, sonra buna ulastiracak yolun bilinmesi, sonra eldeki 
vesilenin bilinmesi, sonra amacm elde edilmesine vasita olacak seylerin 
bilinmesi, sonra engellerin ve bunlann nasil izale edileceginin bilinmesidir; 
binaenaleyh bu hususlar belirginlestiginde, bu ilk hayret ortadan kalkar. 

Bunun ardmdan, zikrettigimiz bu hususlar insan igin belir-ginlesip, talebe 
giristikten ve gaye ve dogru oldugunu gordugu herhangi bir seyi tercih 
ettikten sonra insanin hali, iki sikhdir: ya talep ettigi bu sey, onu dehsete 
dusurur; artik, daha fazlasmi talep edebilecegi bir imkam kalmaz. Nitekim, 
genellikle itikat ve mezhep mensuplarimn durumu boyledir. Ya da, insanda 
belirli bir sahiv/suur kahr. Boylece, o kimsenin -pek gok kimse gibi belirli 
bir hal ve ozel bir ise yonelmis olmakla birlikte-, bazen bir seyler 
arastirdigi ve inceledigi gorulur. Belki de, bu arastirmasimn neticesinde 
daha once idrak ettigi halden daha yetkin ve elde etmek istedigi veya 
ettigi seyden degerli bir hal bulacaktir. 

Bu kimse, kendisini rahatsiz eden ve uyaran bir sey buldugunda, ikinci 
makam dairesine intikal eder. Bu makamdaki hali de, birinci makamdaki 
hali gibidir. §6yle ki: Bu yeni makamdaki durumu da, iki sikhdir: ya, elde 
ettigi ve meylettigi her seyde, mutmaindir ve dinginlige kavusmustur, 
daha fazla bir sey pesinde kosmaz; ya da, tatmin olmasini engelleyen bir 
seyler onda kalmistir. Ozellikle de, bu makamin mensuhu-Oian orta 
smifta-kilerin, guruplara aynlmis ve hizipler-eDOIunmus olduklanm 
gordugunde tatminsizligi artar: Bunlardan her bir gurup, kendisi ve 
takipgilerinin dogru, digerlerinin ise dalalette olduklanm dusunur. 

Bu kisi ise, butun bu guruplann bilgi kaynaklannin ve dayanaklannin 
herhangi bir esasa dayanmadigmi, bunlann inanglannda ihtimallerin 
bulundugunu ve birtakim geliskilerin ortaya giktigim gorur. Bunun 
neticesinde ise, bu ve benzeri zit konularda hata veya dogru, hak veya 
batil, sapkmhk veya hidayet, iyi veya kotu, zarar veya menfaat 
kavramlanyla hukum vermenin, nispi ve izafi oldugunu idrak eder. 
Boylelikle o, hayrete duser ve bu itikatlardan hangisinin gergekte daha 
dogru oldugunu, hangi mezhebin, yolun, halin ve amelin daha uygun ve 
yararh oldugunu bilemez. 



Bu kisi, bazi itikat ve mezhep mensuplannin dayandiklan herhangi bir 
makamin hiikmu isin sonunda kendisine hakim oluncaya kadar hayrette 
kalmaya devam eder. Boylelikle, o makamin sirnndan dolayi, ona 
meyleder, onda mutmain olur, sukunete erer. Ya da, ilahi inayet sayesinde 
veya hem inayet ve hem de talebindeki dogrulugu, niyetindeki ciddiyeti ve 
talebinde sarf ettigi gayreti ile bu makamin perdesi yirtihr; boylelikle bu 
kisi, kesif ehli haline gelir. 

Bu kisinin bu yeni makamin baslangicmdaki durumu, daha onceki 
makamlardaki durumuyla aynidir. §6yle ki: 

UlvT konusmalan isittiginde, degerli musahedelere/iyan nail oldugunda, 
Hakkm kendisine karsi iyi muamelesini ve insanlann pek gogunun kagirmis 
oldugu seyleri elde ettigini gordugunde, acaba butun bunlar veya bir kismi 
onu tatmin/kolelestirirler iiii edecek midir? Ya da onda talep ve suurun izi 
kalabilir mi? 

Boylelikle bu kisi, durur ve Allah telalanm su ayetine bakar: 'Hig bir insan, 
Allah ile bir vahiy veya perde ardindan veya kendisine bir elgi gonderip, 
izniyle dilediklerini vahy etmesi-nir> dismda konusamaz. Muhakkak ki 
Allah, alim ve hakimdir." (§ura, 51) Aynca, bu gibi ilahi ikazlara ve nebevi 
ve kamil isaretlere bakar. §u halde, perde ile ulasilan veya vasitayla beli- 
ren her seyde, kuskusuz ki, perde ve vasitanin bir hukmu bulunmaktadir. 
Buna gore taayyun eden veya ulasilan bu sey, artik asli temizligi ve ulv? 
mutlakhgi uzerinde degildir, bu nedenle de ona ihtimal sirayet eder; 
ozellikle de vaktin, mertebenin ve iginde bulundugu makamin sirn, 
muhataba hakim olan hal ve vasfm sirn bilindiginde, bu gergek daha iyi 
idrak edilir. Butun bunlarm, muhatap igin ortaya gikan ve ona ulasan 
seyde bir eseri vardir. 

Bunun neticesinde ise kisi, ozellikle Hz. Peygamber'in bazi hadislerini 
hatirladiginda, mutmain olmaz. Bu baglamda bir iki ornek olarak, sunlan 
zikredebiliriz: 

Hz. Peygamber, ruzgan her gordugunde, rengi degisir, eve girip gikar, 
endiselenirdi. Bunun nedenini soran bir sahabeye soyle cevap vermistir: 
"Belki de bu ruzgar, Ad kavminin soylemis oldugu gibidir: 'Derken onu 
vadilerine dogru gelen bir bulut halinde gorduklerinde: 'Bu bize yagmur 
yagdiracak ufukta beliren bir buluttur' dediler. O ise 'Hayir, o, sizin gabuk 
gelmesini istediginiz seydir; iginde acikh bir azap bulunan bir ruzgardir. 
Rabbimn emriyle her seyi yerle bir eder' dedi." (Ahkaf, 24) 

Hz. Peygamber, askerlerinin iginde Bedir savasi gecesinde, soyle demistir: 
"Allah'im, bu toplulugu helak edersen, yeryuzunde sana ibadet edecek 
kimse kalmaz." 



Cebrail, uykusunda Hz. Aise'nin ipek elbiseli suretini getirip, ug kere "Bu 
senin esindir" demistir. Uguncunun ardindan ise, Hz. Peygamber "Allah, 
takdir etmisse, o gergeklesir" buyurmus ve kesin bir hukum vermemistir. 

Bunun yam srra Hz. Peygamber, soyle buyurmustur: "Arz bana sunuldu: 
Ben de, onun dogu ve batilanni gordum. Ummetimin mulku, bana sunulan 
yere kadar ulasacaktir." 

Hz. Peygamber'in ahir zamanda gelecek Mehdi'nin habercile-ri/talai' olan 
on iranh siivari hakkmdaki ifadesi ve yemini de bu kabildendir: "Allah'a 
yemin olsun ki, ben onlann hepsinin isinl" lerini, babalanmn isimlerini, 
kabilelerini, asiretlerini ve atlannm renklerini biliyorum." Boylece Hz. 
Peygamber, herhangi bir sahsin suretine, auna, ismine, ve nesebine 
yaratilmadan yaklasik alti yuz kusur yil Once muttali olmus, fakat kesin 
olarak belirtmemis, aksine baska bir seyin gergekletmesinden korkmustur. 

Cunku Hz. Peygamber, Allah Teala'nm diledigi seyleri imha ve diledigi 
seyleri sabit kildigmi biliyordu. 

Aynca, zat mertebesinin hukmunu de bilmekteydi; bu mertebenin neyi 
gerektirecegi ve gaybmm kunhunden taayyun edip, izhar edecegi seyin ne 
olacagi da bilinmez. Hakkm, ozellikle risaletlerinin mazhar-lan ve de isim 
ve sifat mertebelerinin hukumlerinin tasiyicisi olan kimselerin aracihgiyla 
bildirdigi haberler hakkinda da hukum verilemez. "De ki: Ben turedi bir 
resul degilim. Rabbimin bana ve size ne yapacagmi da bilmiyorum." 
(Ahkaf, 9) 

Bu ifade, Hakkm izhar ettigi ve bildirdigi seylerde smirh olmadigmi belirten 
ilahi bir ikaz ve uyandir. 

"Beni Rabbim terbiye etmistir, ne guzel de terbiye etmistir!" Kuskusuz ki, 
Hz. Peygamber, bahsedildigi gibidir. 

§imdi, tekrar orta seviyedeki suluk sahibinin halini ve onun ;j hayretinin 
agiklanmasi konusuna donuyoruz: 

isaret edilen insan, zikrettigimiz mertebe, hal ve hayret hu-1 kumlerini 
astiktan sonra, agiklamis oldugumuz meseleyi dusun-\ dugunde, kesfine 
ve halinin ustunlugune ragmen hayrette kahr. Cunku o, daha once de 
belirttigimiz gibi, uzerinde bulunan kimseleri gorur ve anlar ki: elde ettigi 
sey, kamillerin elde ettikleri mukaddes ikramlarm artiklandir. Bunun 
uzerine soyle der: §ayet, benim ve benim gibi kimselerin elde ettikleri sey, 
bizatih! itminan meydana getirmis olsaydi, bizden daha ustun olan kim- 
seler, bu hal sayesinde daha ustun ve daha liyakatli olurlardi. 

Boylece, gordugu ve elde ettigi seyin kendisini tatmin etmeyisi, iginde 
bulundugu halin daha gerekli, daha ustun ve faziletli olduguna delalet 
eder. Bunun ardindan, elde ettigi seyin degerini bilmekle birlikte, onunla 



yetinmedigi ve ona meyletmedigi gorulur. Bu durum, ozellikle, genel 
anlamda bu zevk ve kesifte kendisine eslik eden ve ortak olan kimselerin 
birbirlerinin zevkini kugumsediklerini ve zevklerine karsi giktiklanni 
gordugunde, daha asikar olur; buna ornek olarak, Hz. Musa ve Hizir kis- 
sasini verebiliriz. 

Herkes, Allah ile ve Allah'm ogretmis oldugu seylerle delil getirir. Adalet, 
sabittir ve Hak sozunde en dogru olandir. Herkesin dogrudan bir payi 
vardir; fakat her ilim sahibinin uzerinde de bir ilim sahibi bulunur. 

"Herkese bir hiikum ve ilim verdik" 

§u halde her tumsegin uzerinde baska bir tumsek vardir; artik sen de 
durma ve yuru! £unku yol, elde edilenin otesinde bulunur. Vakia da, 
goruldugu gibidir: "Sa>ah vakti kavim hamd eder." 

Vesselam! 

Boylece bilinmis oldu ki: Butun yaratilmislar, Hakkin isim ve sifatlannin 
mazharlandir; her ismin ve sifatm da, bir takim tecellileri, ilimleri, 
hukumleri ve eserleri vardir. Bunlar, ismin dairesinde ve hukmu ve 
tasarrufunun altmda bulunan varhklarda zuhur ederler. Daha once de 
belirttigimiz gibi, varhklardan her bir smif, belirli bir isim cihetinden Hakka 
dayanir ve Haktan bil-si ahr; soz konusu isim, o varhgm sultanidir. 

isimler, mutekabil ve farkh olup, bunun yam sira bunlann hukumleri, 
zevkleri, eserleri, halleri de ayni sekilde olunca, -kesfi henuz kemale 
ermemis olsa bile- akil sahibi sunu idrak eder: Buradaki farkliligm sebebi, 
asildaki ihtilaftir. Binaenaleyh bunlar, taayyunde yaratiklara tabidirler, 
yaratiklar ise, hukum ve halde onlara tabidirler. Her isim, daha once 
agikladigimiz gibi, bir agidan musemmanin/Zat ayni, bir agidan da ondan 
farkh ise, isimlerin hukumleri de iki yonlu/zu-vecheyn olmaktadir: 

§u halde, akide mensuplanndan perdeli olanlar uzerine ismin 
musemmadan farkh oldugu yon egemen olmustur. 

Smirh zevk mensuplanna ise, ismin musemma ile ayni/ittihat oldugu yon 
egemen olmustur; bununla birlikte bu ismin mertebesinin gerektirdigi 
temyiz ve tahsis bakidir. 

Buyukler ise, zati tecelli ve ahadiyet-i cem mertebesinin hukmu sayesinde, 
ihata ve biri estirme/cem ozelligine sahiptirler. §u halde onlar, herhangi 
bir zevk ile veya itikat ile smirh degillerdir; onlar, butun zevk sahiplerinin 
zevklerini, butun itikat sahiplerinin itikatlanni ikrar ederler. Butun bu zevk 
ve itikatlardaki dogruluk ve nispi hata yonunu bilirler. Bu bilgi, zati tecelli 
sayesinde gergeklesir; bu tecelli, bir agidan butun inanilan seyle- 
n/rnutekat aynidir, ote yandan, muvafik ve muhalif hukumlerle zuhur 



eder. Boylece bu insanlann ilimlerinin ve musahedelerinin hukmu, butun 
hal ve makamlara sirayet eder. 

Buyukler, butun yaratiklar arasmda musterek olan isin ashm bilirler. 

Vesselam! 



Son Hayret 



Sim, Dereceleri ve Sebepleri 



Bilinmelidir ki: insan, butun bu zikrettigimiz mertebeleri asip Hak onu 
kendisi igin segip/istihlas, kutsi ahadiyet-i cem mertebesine uygun hale 
getirdiginde/istislah, ogrendigi seylerden birisi, isim ve sifatlann 
hukumlerinin kullileridir. Bu isim ve sifatlar, aleme veya Hakka izafe 
edilmis ve iki hukmu kabul eden isim ve sifatlardir. 

Buna gore, isaret edilen ogrenmeyle musahede ettigi seylerden birisi, ilahi 
kemaldir. Bu kemal, butun isim, sifat ve halleri kusatir. Nitekim daha once 
buna isaret ettigimiz gibi, biraz sonra -Allah'm izni ile- bu meseleyi tekrar 
ogrenecek veya anlayacaksm. 

Boylece, iyiligi gorulen ve gizli kalan butun sifatlann Hakka ait oldugunu 
goriir; butun bunlar Hakka racidirler. Bu sifatlar, Hakka ait olmalan 
yonunden, iyidirler ve hukumleri de umumidir, hig kimse bunlann 
ihatasmm dismda degildir; gunku Hak, zatiyla her seyi ihata ettigi gibi, 
ayni sekilde sifatlanyla da ihata eder. 

Bahsedilen bu ozellik, yani hayret, soz konusu ilahi sifatlardan birisidir. 
Hakikat, nubuvvet diliyle ilahi mertebede bu hayretin aslma Hakkm su 
ifadesiyle dikkat gekmistir: "Mumin kulumun ruhunu kabz ederken 
tereddut ettigim gibi hig bir seyde tereddut etmedim." Bu kutsi hadisi 
daha once de zikretmistim. Boylece Hak, bize pek gok tereddiidunun 
bulundugunu, bunlann en guglusunun ise, mumin kulunun canmi ahrken 
duydugu tereddut oldugunu bildirmistir. 

Bundan dolayi "saptirma/idlal", "Diledigini saptinr ve diledigine hidayet 
eder" ayetiyle Hakka izafe edilmis ve Hak bununla isimlendirilmistir. 

Bu ve benzeri seylerin genel hikmetini soyle agiklayabiliriz: 



Daha once ifade ettigimiz gibi hidayet, dalalet ve benzen mutekabil 
sifatlar, nispi ve izafT olarak sabittirler. Buna gOr,e her sapkm gurup, 
muhalif firkaya nispetle sapkindir. Su halde dalalet hukmu, herkese bu 
nispi yonden verilmektedir. 

insanlann pek gok sey hakkmdaki hukumleri ise, zanlarma ve 
tasavvurlanna baghdir; halbuki onlar, "Zan dogrudan bir sey ifade etmez" 
(Yunus, 36) hukmunu de bilirler, ozellikle de Allah'a dair zan, hig bir bilgi 
ifade etmez. £unkii Hakki ihata mumkun olmadigi igin, her hukum 
sahibinin Allah hakkmdaki nihai hukmu, Haktan kendisine gore ortaya 
gikan sey olmustur; bu taayyun eden sey de, o kimseye gore taayyun 
etmistir, yoksa bizatihi Hakka gore degildir. 

Haktan taayyun etmemis sey/gayr-i muteavyin ise, taayyun eden 
seyden/muteayyin daha buyuk ve ulvidir; gunku sinirsizm/mutlak 
smirhya /mukayyet nispeti, sonsuzun sonluya nispeti gibidir. Hatta, 
Haktan idraklerimize taayyun eden sey ile, Hakkm uzerinde bulunmus 
oldugu genislik, izzet, azamet ve mutlakhk hig bir sekilde kiyaslanamaz. 

Sonra: Haktan taayyun eden sey, bu taayyunu kabul eden kimsenin 
haline, istidadmm ve mertebesinin hukmune gore taayyun ettigine gore, 
su bilinir ki: Hakkm sirnndan bilinen miktar, kendiliginde bulunmus oldugu 
hale veya Hakkm kendisini bilmesine nispetle bilinmis degildir; aksine bu 
sey, onu bilenin istidadina ve durumuna gore bilinmistir. 

Maksadi karsilamaya yeterli ve hakikatin bulundugu hal uzere istidat 
sahibinde zuhurunu gerekli kilacak herhangi bir istidat bulunmadigi igin, 
bu durumda, hig bir ilim olamaz; sayet herhangi bir ilim yok ise, asla 
hidayet de olamaz. Bu noktada herhangi bir hidayetin varhgindan soz 
edilirse, bu, ancak nispi ve izafT var olabilir. 

Nitekim yaratiklann en kamili Hz. Peygamber'e Rabbmi gorup gormedigi 
soruldugunda "Nuran! olarak onu gordum" buvurmustur. Boylece de, 
acizlik ve eksiklige isaret etmistir. Bir duasmda ise, soyle demistir: "Ben 
sana layik olan ovguyu ifadan acizim." Yani, ben sende bulunan her seye 
ulasamam. Boylece Hz. Peygamber, Hakkm biitun islerine muttali 
olmadaki acizligini itiraf etmistirAllah teala bu konuda soyle 
uyurmusfur:""AHah, kendisinden sizi sakmdinr." (Ali imran, 30); "Size 
ilimden gok az bir sey verilmistir." (Isra, 85) Az olan ilmin durumu bu ise, 
biitun akil sahiplerine gore, ilim kabul edilmeyen seyin durumu ne olabilir 
ki? Bundan dolayi insanlar, Allah'm zati hakkmdaki bilgiyle ugrasmaktan 
engellenmis, ozellikle de son nefeslerinde olmak uzere Hakka karsi husnii 
zan beslemeleri tavsiye edilmistir. 

Herhangi bir varhgm hakikatine en yakm sey, o seyin ruhudur. Hz. isa ve 
Hakka yakmhga mazhar olan kamiller, Allah'm ve resullerinin bildirdigi 
uzere, Allah'm ruhudurlar; bununla birlikte Hz. isa, "Sen benim nefsimde 
olani bilirsin ve ben senin nefsindekini bilemem. £unku sen, gayblan gok 



iyi bilirsin" (Maide, 116) demistir. Hal boyle iken, bu ve degindigimiz veya 
gok agik oldugu igin zikretmeden gegtigimiz benzeri pek gok delilden, 
Hakkin nefsinde bulunan seylere muttali olmanin imkansizhgini Ogrendik. 

§u halde, Hakka dair elde ettigimiz bilgi, Hakkin kendisi hakkmda bize 
verdigi bilgiden bizim onu taklidimizle elde edilmistir; ayni sekilde zahir! 
veya batini herhangi bir kuvvetimizle veya her ikisiyle birlikte musahede 
ettigimiz seylerde ise, biz, sadece ve sadece kuvvet ve hislerimizi taklit 
ederiz. 

isin nihayeti, Hakkm bizim isitmemiz, gormemiz ve akhmiz olmasidir; 
ashnda bu da, maksadin gergeklesmesini saglamaz. Cunku Hakkin bizimle 
birlikte olmasi ve bizim vasiflanmizin yerini ahp, bizimle kaim olmasi, daha 
once agikladigimiz gibi O'na gore degil, bize goredir. Aksi halde, Hakkin 
kulun isitmesi/ gormesi ve akh olmasi, Hakkin uzerinde bulundugu tarzda 
meydana gelmesi ve zahir olmasi gerekirdi; boylelikle kul, Hakkin gormus 
ve isitmis oldugu her seyi gormus ve isitmis olacagi gibi, ayni zamanda 
Hakkin aklettigi her seyi de, Hak gibi, akle-debili gerekirdi. 

Bunlann arasmda hatta biitun bunlardan daha onemli olani ise, Hakkin 
zatmi kendiliginde bulundugu tarz uzere akletmesi, ayni sekilde onu 
gormesi, kelamini isitmesi, baskalannm kelamini da ayni sekilde 
isitmesidir. Bu ise, zikrettigimiz mertebeye ulasip, en ulv? mertebeler ve 
en serefli derecelerle tahakkuk eden kimselerde bile gergeklesmemis bir 
haldir. §u halde, bunlann asagismdaki mertebelerde bulunan kimseler igin 
boyle bir halin gergeklesmesi mumkun olabilir mi? 

O halde, herkesin Allah'a ve O'nun dilediklerine dair hayretten bir nasibi 
vardir. 

Bu baglamda, sadece Allah'm bilmis oldugu bes bilinmeze dair su ayeti 
hatirla! "Onlan Allah'tan baskasi bilemez/' (Enam, 59); "De ki: Goklerde 
ve yerde olani Allah bilir." (Hu-curat, 16); "§ayet ben gaybi bilmis 
olsaydim, daha fazla hayir islerdim." (Araf, 188); "§ayet Allah dileseydi, 
onlann hepsini hidayette toplardi. Artik sen de cahillerden olma." (Enam, 
35); "De ki: Bana ve size ne yapilacagmi bilmem. Ben sadece bana vahy 
edilen seye tabi olurum." (Ahkaf, 9). 

Bu gibi, pek gok ayeti hatirlayimz. 

Allah dogruyu soyler ve dilediklerini sirat-i mustakime ulastinr. 



Ehullahin Biiyiiklerine Mahsus Son Hayretin Sebepleri 



Matla"in Uzerindeki Lisan ile Bunlann Agiklanmasi 



Bilinmelidir ki: Daha once insanin bizatihi muhtag oldugunu, farkmda 
oldugu veya almadigi yonlerden daima Rabbinden bir seyler talep ettigini 
ve ona yonelmis oldugunu belirtmistik; ozellikle, Allah yolunun 
mensuplan, boyledir, gunku onlar, zat, fiil ve hal ile Haktan talep ederler. 

§u halde bunlardan birisine, herhangi bir cihetle simrlanmis zahiri bir 
viche/kible veya ozunde makul olan batmi bir kible belirdiginde; ya da 
Hakki talebi -sayet Hak taliplerinden oldugunu iddia ediyorsa- herhangi bir 
alimin ilmine veya bir kimsenin itikadina veya birisinin musahedesine 
gore; veya belirli bir itibar veya belirli veya belirsiz bir durum agismdan 
simrlanmis-sa, bu kimse, nefsinin gayesini bildigi ve "fetih"te gorus sahibi 
kimselerden birisidir. Aynca bu kisi, dikkat gekilen hayretin [hukmu 
kendisinde zayifladigi kimselerden birisidir; ya da soz [konusu hayret, bu 
kisinin benimsedigi veya terk ettigi veya segtigi veya tercih ettigi yonden 
neredeyse yok olmustur. 

"Alem" olmasi itibanyla alemde, hatta butun hayirlann kaynagi ve 
amaglann elde edilmesinin sebebi olmasi yonuyle Hakkm katmda bile 
herhangi bir arzusu kalmayan kisinin hali, Hak-ka/es-sefer ilellah, 
Hakta/es-sefer fillah ve Haktan/cs-sefer mi-nellah olan seferleri birlestirir. 
Bu kisi, isim ve sifatlann mertebelerini, bunlara izafe edilen hukum, eser 
ve tecellileri ve bunlarm levazimi olan nispet ve izafetleri asar. Boylelikle 
Hak, kendisine ilimlere, idraklere, akidelere, musahedelere, haberlere, va- 
siflara ve zikrettigimiz diger seylere gore herhangi bir manevi veya zahir 
ve batm yonunden mahsus bir cihette taayyun etmez. 

Cunku o, Hakkm izzet ve celalinin farkmdadir ve Hakkm butun bunlarda 
veya bunlann herhangi birisinde sinirh olmayacagini da bilir; aynca, onun 
himmeti, daha once zikredilen makam sahiplerinin durduklan herhangi bir 
mertebede kalmaz ve o mertebede tatmin olmaz -gergi sozu edilen 
insanlar da, Hak uzeredirler ve Hak igin, Hakta ve Hak ile vakif 
olmuslardir.- Bu kisi ise, aslT-ulvi fitrati sayesinde hig birtereddude 
kapilmadan varhgmda kendisinin bir dayanagi oldugunu bilir ve bunun 
kendisi olmadigini da idrak eder; kalbiyle ve bedeniyle, ona paralel ve 
karsismda olarak bu asla yonelir. Bu yonelme, kiside bulunan en ulvT 
unsur/ecelM ma fih ile hatta kisinin butun varh-giyla/bi-kullTyetihT 
gergeklesir. Rabbma teveccuh esnasmdaki huzuru ise, Rabbmm kendisini 
baskasmda bildigi tarza gore degil, kendisini kendisinde bildigi tarza 
goredir. 

iste bu kisinin hali, Hakka/es-sefer ileilah, Hakta/es-sefer fil-lah ve 
Haktan/es-sefer minellah olan seferleri birlestirir; gunku o, ne nefsi igin, 
ne nefsi ile, ne de nefsinde veya Allah tarafmdan verilmis ilimlerine veya 
murekkep-basit ilimlerine gore sefer etmektedir. 



Bu hal, son hayret mensuplannin ilk halidir. Ehlullahm buyukleri, bu hali 
temenni ederler ve bunu asamazlar; aksine, dunya da ahirette ve berzah 
aleminde surekli bu halde yukselirler. Onlann, zahirde veya batinda 
belirlenmis ozel bir kibleleri yoktur, gunku, kendisiyle zahir ve batinlannda 
sinirli kalip, boylelikle baska taleplerden aynlmalanna neden olacak Hakkin 
herhangi bir mertebesi/rutbe onlarda taayyun etmis degildir; aksine, Hak 
kendilerini butun gizli ve agik cihetlerden kusatmis oldugunu onlara 
bildirmis, kendilerine kendisinden tecelli etmistir. Bu tecelli, herhangi bir 
seyde veya cihette veya isimde veya mertebede degildir. Boylelikle onlar, 
O'nu musahede etmekle, gollere dusmusler, bunun neticesinde ise, Hakka 
dair hayretleri, Haktan, Hak ile ve Hakta gergeklesmistir. 



'Hayret" Konusuna Tamamlayici Agiklama 



Bu ek, bir oncekinden daha muhim, meselenin ferini ve aslmi daha iyi 
agiklar: 

Bilinmelidir ki: 

Mutlak vucud/Vucud-i Mahz, mahiyeti agismdan, gorulemez, taayyun 
etmez ve herhangi bir renkle boyanmaz. Mumkunlerin a'yam ise -ister 
isimlerin ayni olduklan soylensin, ister isimlerden baska olduklan ileri 
surulsun- mucerret a'yan olmalan itibanyla herhangi bir idrakin konusu 
olmazlar, sadece zihinde tasavvur edilebilirler. Bunlann zihindeki 
taayyunleri ise, anzidir, gunku bu taayyun, onlann Hakkin ilmindeki ezeli 
taayyunleri degildir. Mumkun hakikatlerin Hakkin ilmindeki taayyunleri ise, 
Hakkin sabitligi gibi, ezeli ve ebedidir, zihni taayyun ise, tasavvur sahibinin 
zihnine anz olmustur. 

Bu ikinci taayyunun nihayeti ise, andirma/muhakat yonunden digerine 
benzemesidir; benzerlik de, benzetmeyi yapanm tasavvuruna, onun 
gucune ve zihnine tabidir; yoksa bu, tasavvur edilen hakikatlerin Hakkin 
nefsindeki taayyunlerine nispetle mahiyetleri uzere bulunduklan hale gore 
degildir. §u halde hig biryaratik, mahiyetleri uzere mumkun 
hakikatleri/a'yan idrak edemez; hig kimse, Vucudu veya Hakkin zatmi 
nispet ve izafetlerin hukumlerinden mucerret olmalan yonunden idrak 
edemez. 

Ortada, bir veya iki idrak sahibine/mudrik ait ve bir veya birden fazla idrak 
objesine taalluk eden bir idrakin veya idraklerin bulundugunda herhangi 
bir kuskumuz yoktur. §u halde, idrak edilen sey nedir? Onu kim idrak 
etmektedir? Daha once agikladigimiz ve belirttigimiz uzere, mahiyeti uzere 
idraki mumkun olmayandan baska bir sey yoktur. 



§ayet idrakin konusu, nispetler ise -ki bu idrak, onlann ma-dum seyler 
olmalan agismdandir- bunlan idrak eden kimsenin ve bunlarla idrak ettigi 
seyin kendileri gibi madum bir sey olmasi gerekir. Cunku bir sey, baska bir 
seyi kendisinden farkh olusu yonunden idrak edemez ve bu agidan o seyde 
muessir olamaz. 

Bu durum, kamillere gore, tereddutsuz bir olgudur ve bunu savunmaya 
gerek yoktur. Daha once de belirtildigi uzere, sadece bir Vucud vardir ve 
bundan, kendisine izafe edilip, isim, sifat ve hat diye isimlendirilen seyler 
ortaya gikar. 

Butun bunlar ise, basit manalardir, kendilikleriyle kaim degillerdir. 
Bunlarm hukumleri de, sadece Vucud ile zuhur edebilir. Vucud ise, sarttir, 
muessir degildir. Vucud boyle olmakla birlikte, kendiligiyle taayyun etmez 
ki, idrak edilebilsin; sayet Vucud taayyun etmis olsaydi, onu idrak eden 
kimse, bu durumda Vucud'dan baska ve sadece Vucud ile varhgi olan bir 
sey olurdu. Vucud ise, bizatihi taayyun etmemistir/gayr-i muteayyin, 
aksine, Vucud'un kendisiyle zuhur ettigi ve onun aynasi olacak bir seyin 
bulunmasi gerekir. 

Onun, yani Vucud'un vazifesi, sadece izhar etmekten ibarettir. izhar, nur 
olmasi agismdan Vucud'a mahsustur, nur ise, idraki mumkun kilar, fakat 
kendisi idrak edilmez. §u halde o, tek basina zuhur edemez, nerede kaldi 
ki izhar edebilsin? Cunku izhar, nur ile kendisini kabul edip, zuhuruyla 
ortaya gikan sey arasmda gergeklesen birlesmeye/igtima baghdir; bu sey, 
bir sebepten dolayi istigal veya benzerlik/muhazat ve intiba/yansima diye 
ifade edilir. 

Binaenaleyh zuhur, bu durumda, "cem' /birlesme" nispetine baghdir, cem' 
ise, bir nispet veya baska bir ifadeyle bir haldir. §u halde, kendi basina 
kaim, mustakil ve sabit olmayan bir seyden, kendisiyle kaim bir sey nasil 
meydana gelebilir de, onun hakkm-da sabitlik hukmu verilir? 

Nasil olur da, baslangigta kendisiyle kaim olmayan bir sey, ikinci durumda 
kendisiyle kaim bir seye bolunup, gorulur hale gelir; veya kendisiyle ve 
baskasiyla kaim bir seye bolunup, boylece "goren" diye isimlendirilir; veya 
kendisiyle kaim olmayan seye bolunebilir. Buradaki durum da, onceki 
durum gibidir. 

Vucud, zikredilen butun bu kisimlann aynisidir. Boylece o, gorur-gorulmez, 
bolunur-bolunmez, bagimsizdir-degildir, birlesir, bununla birlikte gogalmaz 
ve baskalasmaz; ayn'min/hakikat varhgi olmayan gokluk/cem' ile zuhur 
eder, bununla birlikte kendisiligiyle zuhuru imkansizdir, aynca cem', 
Vucud'un zati bir sifatidir. §u halde cem', tek haldir; bunun hukmuyle 
gergeklesen birlesmeler/ietimaat ise, bir tek hakikatin gesitli hallerdir. 

Vahdet/birlik, ancak mukabiliyle tasavvur edilebilir; vahdetin mukabili ise, 
goklugun/kesret manasidir. Kesret ise yoktur, gunku ortada sadece 



turlerine aynlmis/mutenevvi' bir tek sey vardir. §u halde, cem'/gokluk ve 
vahdet/birlik nerede kalmistir; bunlar, takdir! olarak bulunurlar. Cunku 
idrak edilen sey/mudrek, ancak gok olandir/kesir; farkhhgi talep esnasmda 
gokluktan aynlan-sey/mumeyyez sey ve onun hakkmda verilen hukum 
eergekte degil, farazi olarak ve bazi zihinlerde so-mutlasmasiatibanyla 
sabittir. 

Acaba bu sey, bu faraziye ve sahistan sarf-i nazar edersek, gergekte takdir 
edildigi gibi midir, degil midir, ya da, hakkmda onceden verilen hukum gibi 
midir, degil midir? Bu baska bir meseledir. Hatta, gergekte o sey, 
kesinlikle takdir edildigi gibi degildir; gunku butun bu hukumler, gegicidir, 
mahkum-i aley-h'in bizatihi gerektirdigi sey ise, ezeli olarak sabittir, 
bunun nedeni de, baska bir sey degil, bizzat kendisidir. 

Butun bu hukumler ve haller sabittir; bunlar, idrak ve hislerine nispetle 
butun idrak sahiplerinin idrakine munasiptirler. 

§u halde bir sey, mahiyeti uzere bulundugu durumda, asla idrak edilemez 
ve ona ulasilamaz. 

Sonra soyle deriz: "Alim/bilen" diye isimlendirilen sey, Hak igin bir mazruf 
degildir: gunku boyle bir sey imkansizdir. 

Alim, Hak igin bir zarf da olamaz: gunku "Allah var idi ve O'nunla beraber 
baska bir sey yoktu." 

Alim, mutlak anlamda yok olan, sonra da varhk haline gelmis bir sey de 
degildir: gunku boyle olsaydi, hakikatlerin donusmesi gerekirdi ki, bu, 
imkansizdir. 

§u halde, idrak eden ve idrak edilen kimdir? Butun bu zikrettiklerimize 
gore alim kimdir, Hak kimdir? Alim, ilim ve malum kimdir? 

Nispetler, daha once belirttigimiz gibi, madum seyler-dir/umur-i 
ademiyye, bunlann, sadece zihinlerde varhklan vardir. Zihinler ve sahipleri 
ise, yok idiler, sonradan var olmuslardir. Her sey nispetlerden var 
olmussa, daha once de belirtildigi gibi, bu durumda mevcut madumdan 
zuhur etmis olmahdir; Vucud'dan zahir olmus iseler, Vucud'dan vucudu 
olmayan bir seyin zuhur etmesi mumkun degildir. Aynca daha once de be- 
lirttigimiz gibi, sirf "vucud" olmasi yonunden Vucud'un herhangi bir eseri 
de yoktur: gunku o, birdir/vahid, mutlak anlamda bir olan ise, herhangi bir 
seyi meydana getiremez. Vucud, kendisine zit olan seye de munasip 
degildir, dolayisiyla kendisine zit olan bir sey, onunla irtibath da olamaz. 
Vucudu olmayan sey ise, Vucud'un ziddidir. §u halde durum nasil olacak? 

Vucud'dan, vucudun ayni da, zahir olamaz: gunku bu/elde-kinin 
uretilmesinden ibaret olur/tahsilu'1-hasil. §ayet Vucud'dan vucudun ayni, 
fakat mevcut olandan farkh bir tarzda zahir olsa, bu durumda Vucud'un 



dismda zorlayici bir nedenin bulunmasi gerekirdi: gunku, bu farkliligm 
nedeni Vucud'un kendisi ise, ezeli ve ebedi olarak onunla birlikte olmasi 
gerekir. Bunun nedeninin/mucib baska birvucudun olmasi da mumkun 
degildir: gunku bu durumda daha once agiklamis oldugumuz birtakim fasit 
durumlar ortaya gikardi. Aynca, bu zorlayici nedenin madum bir nispet 
olmasi da mumkun degildir: gunku bu, madunum vucudda tesirini 
gerektirirdi. 

Aynca bu, zuhur eden her seyin ya vucudu olmayan bir seye veya bir 
araya gelmeleri sartiyla vucud ve nispete istinat etmesini gerektirirdi. 
Vucud ve nispetin birlesmesi gegici ise, bundan sayisiz zararlar dogardi: 
gunku bunlann birlesmesini gerektiren sey, ya bunlardan birisi veya her 
ikisi veya uguncu bir seydir. 

§ayet bu birlesmeyi gerektiren sey Vucud ise, zorunlu olarak, baslangigta 
bunu gerektirmedigi halde daha sonra madum nispetle birlesmesini 
gerektiren bir yonun Vucud'da bulunmasi gerekirdi; bunda ise, 
gergeklesmesi imkansiz durumlar vardir ki, bunlan tekrarlamaya gerek 
yoktur. 

Bu birlesrrteyi gerektiren sey "nispet" ise, varhgi/vucud olmayan bir seyin, 
varhkta bir eser ve hukum meydana getirmesi ve biitiin mevcutlann 
zuhurunun sebebi olmasi gibi bir takim imkansiz seyler soz konusu olurdu; 
bununla birlikte bizatihi birlesmenin varhgi yoktur, aksine o, daha once de 
ifade ettigimiz gibi, nispettir. 

§ayet, bu birlesmenin nedeni her ikisinin dismda uguncu bir durum/emir 
olursa, soru tekrarlanir: gunku bu uguncu sey, ya bir vucud veya nispettir; 
bundan ise, daha once ifade ettigimiz s°nuglar meydana gelirdi. 

Durum, zikredilen bu ug tarzin dismda degildir. §u halde mesele nasil izah 
edilecektir? Bunun neticesinde ise, "hayret" or-taya gikar. 

ilahi haberlere bas vurursak, bunlardaki izah da, daha once agiklandigi 
gibidir: gunku ilahi haberlerin de, idrak vasitalanna tabi olmasi gerekir; 
idrak vasitalan ise, mevsufa tabi vasiflardir. Mevsuf ise, henuz mahiyeti 
ortaya gikmis bir sey degildir. §u halde, kendisine tabi olan ve ondan gikan 
sey hakkmda ne diyebiliriz ki? 

Butun bunlara ragmen, idrakler, zuhurlannin gesitlenmesi yonunden 
gogalmis idrak nesneleri veya farkh idrak objeleri uzerinde hukum 
sahibidirler ve onlara ilisirler. Bu baglamda, bir lezzet vardir ki, bu lezzet, 
mulaim olan seyin idrak edilmesinin ifadesidir; bir elem vardir ki, o da, 
mulaim olmayan seyin ifadesidir; aynca karanhk, nur, huzun, mutluluk 
vardir. Binaenaleyh butun bunlar, mevcuttur; halbuki burada ne kul 
vardir, ne cuz vardir ve ne de zaman-mekan vardir. Peki, bu durumda ilim 
nedir? Mahiyeti, huviyeti ve niteligi nedir? 



Zannetme ki, bu babtaki hayretin sebebi idrakteki bir eksikliktir; ya da 
bunun sebebi, buradaki agikhga/cela ve istidaya engel bir eksikliktir: 
aksine bu hayret, marifete, musahedeye, butun varhklann sirnni gormeye 
ve vucudun birligini/ahadiyye-tu'1-vucud gergek anlamda idrake/ittila tam 
olarak ulastiktan sonra hukmu ortaya gikan bir hayrettir. 

Fakat, sinirlanan kimse, darhgindan dolayi durur ve suluk edemez/sa re. 

Bu kimse, musahede ettigi seyin hukmu altmda ezilir, boylelikle sapitir 
/inhiraf ve sasakahr/mare 

Genisleyen kimse ise, kusatir ve kesf eder 

Boylelikle ihata eder, devr eder ve hayrete diiser. 

Hayret etmezse, aksine yuriir ve hareket ederse, sasar ve yurumez. 

Bu kisi, Rabbmm zatmin gaybmi vatan edinir; Hak ile ve Hak'ta fan! 
olduktan sonra, Hakkm isleriyle/suun ve Hakka gore halden hale 
girer/tenevvu'. 

Burasi ne guzel vans yeridir! 

Burasi, seyir makamidir. 

Ey dusunen kisi! Belki de, az once hayretin sirn hakkindaki agiklamami 
yadirgamis olabilirsin! Cunku senin anlayisin, bunun sirnni idrak edemez. 
Bu konuda da, ben degilim ama, sen mazursun: Ben, bu gibi seyleri sana 
anlatiyorum ve senden ve insanlardan bunlan anlamasini, karmasik 
ifadelerin arasmdan maksadi suzmesini bekliyorum! 

§u var ki: Ben, Rabbimin tasarruflannin bir araci ve O'nun igin bir 
aynayim. Binaenaleyh o, benimle zuhur eder ve diledigi islerini izhar eder, 
diledigi burhanlanni agiklar. 

Binaenaleyh ben de, ilahi irade altmda ezilmisim, hur degilim, mecburum. 
iste simdi, bir ornekle bu mubarek mertebeden senin ve senin gibi 
kimselerin seviyesine iniyorum! Kulagmi bana ver, akhni ve idrakini bana 
yogunlastir. 

Allah, mursiddir. 

Bilinmelidir ki: Bu kelami dusunen kimse -ister kelamcilarm 

goruslerini benimseyen, isterse de sozde akilcilann/en-Nazza-ru'l- 
mutefelsifin goruslerini benimseyenlerden olsun- su konuda hig bir 
tereddut tasimaz: iginde bulundugu cisimler aleminde idrak ettigi her sey, 
cevher-arazdan veya heyula-suretten olusur. Buna gore cevher, ancak 



araz ile zuhur eder; araz ise, cevherle var olabiUr^Aym sekilde, heyula 
suret ile mevcut olabildigi gibi, suret de, heyiiiav ile zuhur edebilir. Ortada 
taayyun eden cismin makuUugu, herhangi bir manadan ibarettir: bunda, 
ug boyutun farz edilmesi mumkundur; bu ug boyut, uzam/tul, ge- 
nislik/araz ve d erinliktir/umk. 

Mucerret heyula, ehl-i nazara gore, aklen bolunme kabul etmez; suret de 
oyledir. Bununla birlikte suret heyulaya girmekle, her ikisi birden cisim 
haline gelirler ve bolunme kabul ederler. boylece li-zatih! bolunmeyi kabul 
etmeyen bir sey, bolunmustur; bununla birlikte, sadece birlesme meydana 
gelmistir, bu ise, uig nispetler gibi sadece bir nispettir. 

Birtakim seylerin kendisinden meydana geldigi Tabiat rnu-cerret bir 
manadan ibarettir; bu mana, dort hakikati igermektedir: bunlar, 
hararet/sicakhk, bumdet/sogukluk, rutubet/yaslik ve yabusettir/kuruluk. 
Tabiat, zatiyla bu dort seye de uygundur/munasip; hatta Tabiat, 
birbirlerine zit olsalar bile, bu dort seyin aynidir. Bununla birlikte o, yani 
Tabiat, mahiyeti yonunden zikredilen dort unsuru igeren bir mana olmakla 
birlikte, bu ve ifade edilen her sey, mucerret manalardir: bunlardan 
herhangi bir seyin tek basma zuhur etmesi ve vucud olmaksizm idrak 
edilmesi mumkun degildir. Cunku butun bunlann varhgi da, sirf vucud 
olusu yonunden kendiligiyle taayyun etmez ve mahiyeti yonunden/min- 
haysu huve zuhur etmez ki, idrak edilebilsin. 

§u halde, bu manalann bir araya gelmesi, bunlann zuhur etmesinin ve 
idrak edilmelerini gerektirir. Bir araya gelme/icti-ma', kendiliginde 
herhangi bir varhgi olmayan bir nispet veya haldir. 

Acaba, idrakin taalluk ettigi baska bir sey var midir? Bu seyin mahiyeti 
nedir? Keyfiyeti nedir? 

iste bu suretin -ki, idrak ettigin her seyi onun cihetinden idrak edebilirsin- 
zikredilen ve ozellikleri belirtilen esaslardan/usul meydana gelmistir. 
Bunlann en onemlisi ise, Tabiattir. 

§u halde suretler, Tabiat'tan zuhur etmislerdir. 

Tabiattan zuhur eden seyleri incelediginde, hig bir seyin Ta-bat uzerinde 
zait olmadigmi gorursun. Her ne kadar zuhur eden sey, tabiattan farkh bir 
sey degilse de, tabiat, kulliliginin makullugu yonunden zuhur eden seyin 
ayni degildir. Tabiat, kendisinden ortaya gikan seyle artmaz, eksilmez ve 
farkhlas-maz: ortada baska bir sey yoktur ki, ondan tabiat farkhlassm, 
gunku tabiattan zuhur eden sey, onun herhangi bir pargasidir, ondan 
baska degildir. 

Bu, son derece agik bir gergektir. 



Bedenini/suret idare ettigini zannettigin ruhuna gelince: "ruh" diye 
isimlendirilen her seye dair konusma daha genis ve daha uzundur; ruhun 
sirn da7 daha kapah ve daha problemlidir. 

Rabbimn mahiyetinden soru sorma! Kuskusuz ki, bu konuda soru sorrmak, 
yasaklanmis ve bunun imkansiz oldugu belirtilmistir. 

Artik uzatma, yuru ve yurumede kullandigm asani at! "Aksamdan sonra 
ayip kalmaz." 

Allah'a yemin olsun ki! Dikkatini gektigim hususta kendine geki duzen 
verir, daha once ifade edilen seyleri akhnda tutar ve bu ve daha bunu 
takip eden bolumleri de onlara eklersen, son derece garip gergekleri gorur, 
akil sahiplerini sasirtan sirlarn ogrenirsin. 



BOLUM V 



KULLI FATIHA'LARIN SONUNCUSU 



Cevamiu'l-Hikem/ Bu Sureye Ait Biitiin Hikmetler 



Bu kisim, kitabm son bolumudur. Allah, nurunu tamamlayacaktir. 



Kur'an'a ve Furkan'a Ait Ilahi Sirlar 



Bu kapsama giren baska bir bolum de, bir hatimedir/sonuc. Bu, Hakkm 
sirlanndan, isimlerinden ve Fatiha'nin sirlannin pek gogunu agiklar ve izah 
eder. 

Besmeleyle baslayarak, surenin sonuna kadar gidecegiz, soyle deriz: 

Bilinmelidir ki: isimler, farkh tarzlanna ve anlamlanna ragmen, gergekte 
hallerin isimleridir. Hal sahibi ise -hal sahibi olmasi ve nefsini ve her halde 
nefsinde bulunan seyleri o hale gore idrak etmesi yonunden-, 
goklugun/cem' taayyununun mebdeidir; bu, ahadiyet-i cem makamidir. 
Nitekim, daha oce defalarca bu makama dikkatini gekmis ve bunun 



otesinde hig bir isim, resirm, taayyun, sifat ve hukmun bulunmadigim 
belirtmistim. 

Fakat isimlerin bu makamdan taayyun etmeleri, iki sekildedir: 

Birinci tarz, bu makamin igermis oldugu kesret/gokluk hukumlerine gore 
taayyun etmeleridir. Bunlar, kevne/olus mensup isimlerdir. Bu nedenle 
sunu belirtmistik: Kesre t/gokluk, alem" ve "siva/baska" olmasi ozelligiyle 
alemin ozelligidir. 

Kesretin ve hukumlerinin ortaya gikmasi/tecell! meselesinde nazari akillar 
sasinr, vahdet/birlik ve onda gizli bulunan iyiligi idrak edemezler; 
boylelikle bunlann hukumlerinden herhangi birisini onlarda taayyun etmis 
Hakka izafe etmekten korkarlar, kesretin hukumlerini kendilerine nispet 
ederler ve gergegi bilmezler. 

Bunun nedeni sudur: Bu akillar, gergek vahdeti goremezler; kesret, bu 
vahdetin mukabili ve ziddi degildir. Aksine, kesretin mukabili ve ziddi 
oldugu vahdet, kendilerine gore ve kendilerinin disinda pek gok perdeliye 
ve ariflerin gogunluguna gore bilinen "vahdet nispeti"dir. Kesret de, isaret 
edilen bu vahdete gore esittir; gunku bu vahdet, her ikisinin de, yani 
vahdet nispetinin ve kesretin ve de bunlann hukumlerinin kaynagidir; 
bununla birlikte memba olmahkla ve benzeri seylerle smirh degildir. 

Sonra konumuza donup deriz ki: Kesretin hukumlerini vahdetleri 
yonunden birlestiren nispetin makullugu, alemin hakikatidir; Hakkm, bu 
nispet yonunden taayyunu ise, alemin vucududur. 

Sonra bu vucud, se'nleriyle zuhur ettikten sonra, oncelikle taayyun 
agismdan ug kisrna bolunmustur: Birincisi, kendisine ba-tmhk ve vahdet 
yonunun baskm oldugu kisim: bu kisma ornek olarak derecelerine gore 
farkh mertebeleriyle ruhlan verebiliriz; ikincisi, kesret hukumlerinin hakim 
ve baskm oldugu kisim: buna Ornek olarak da, derecelerine gore farkh 
mertebeleriyle murekkep cisimleri verebiliriz; uguncusu ise, bunlann 
arasmda kalan orta kisimdir. 

Sonra: Bu orta kisim, mhanilik ve ilk zuhur mahallinin hukmunun baskm 
oldugu kisim ile nihayette tafsili zuhurun kemale ulasmasiyla 
"gokluk/cem"' nispetinin baskm oldugu kisma aynhr. Birinci kisma ornek 
olarak Ars ve KursT'yi verebiliriz. ikinci kisma ornek olarak ise, aralanndaki 
farkhhga ragmen, muvelledat-i selase/cemadat-nebatat-hayvanat 
verilebilir; bununla birlikte hepsi de, "sehadet alemi" diye isimlendirilen bir 
tek kismm altma gerebilirler: gunku sehadet alemi, hazerat-i hams'ten 
bahsederken kitabm baslangicmda zikretmis oldugumuz gibi, ruhlar alemi 
ve gayb aleminin mukabilidir. 



Artik geride, orta kisim kalmistir. Bu kisimdan, birtakim dereceleri 
kapsayan bazi seyler ortaya gikar. Bunlardan her birisinin bir ehli vardir ki, 
buna ornek olarak, yedi gok ve dort unsuru verebiliriz. 

Son olarak insan, butun bunlann suretiyle birlik ozelligindeki gokluk/cem-i 
ahadi makammda zuhur etmistir. Bu makam, kendisinden once hig bir 
evvelligi veya baska bir seyin taavyun etmedigi makamdir; bu makam, 
Ama mertebesinin sahibidir. 

Bu konuda, kitabm girisinde bilgi vermistik, hatirlaymiz! 

Bu suret sayesinde insan, halife olmustur; bu halifelik, insanm gergek 
anlamda Hakkm mertebesine paralel olmasi/muha-zat, o mertebeye 
benzerligi/muhakat ve suretinden zuhur eden seylerin hukum ve 
birlestiricilik ve bunun disindaki hususlarda batmmda kalan ozelliklere 
mutabik olmasi yonunden insana tahsis edilmistir. insanda batm kalan 
halifelik ise, ilk sebeplilik yonunden sabittir; bu da, insanm suretinin 
zatmm igermis oldugu seyleri birlestirmesi ve kemale ulastiktan/tahakkuk 
sonra hilafet mertebesine yucelmek, daha fazla iyilikle bu makami aslma 
veya benzerine irca ederek, bu makamdan da gikip, nefsinin suretini 
ortaya gikartmasinda/ta'yin sabittir. Nitekim, bu durumu daha once gul 
suyunun aslma donmesi meselesinde ve benzeri orneklerde 
misallendirmistik. 

Bu baglamda, "Kuskusuz ki Allah, emanetleri ehline vermenizi emreder" 
mealindeki ayeti hatirlaymiz! Bu, ahadiyet-i cem makamimn ozelliginden 
kaynaklanir; bu makam, hilafet ve niyabete ait herhangi belirli bir hal ve 
ozellikle simrlanmaktan munezzehtir: gunku bu makam, butun hal, 
makam ve Ozellikleri igerir, butun hukum, isim, fiil ve harfleri kabul eder 
ve kapsar. 

Dikkat ediniz, Allah'm disindaki her sey batildir Allah'm vechinin disindaki 
her sey, helak olacaktir. 

Sonra soyle deriz: Su halde "mevcudat" diye isimlendirilen Seyler, daha 
once de belirtildigi gibi, Hakkm se'nlerinin taayyunleridir. Bunlar, Haktan 
sadece -kendisi taayyun etmemesi yonunden- sirf taayyun etmeleri 
dolayisiyla farkh olmuslardir. Onlara nispet edilen vucud, Hakkm 
se'nlerinin kendi vucuduna urunmesinden/telebbus ibarettir. Bunlann 
gogalmasi ve arkh-lasmasi ise, huviyetinin gaybmda gizlenmis ozelliklerin- 
den/hususiyyat ibarettir. Bu ozelliklerin hig bir nedeni/mucib yoktur, gunku 
bunlar, yaratilmamistir/gayr-i mecul. Bunlann gogalmalan, zuhurunun 
gesitlenmesiyle zuhur eder. Cunku Hakkm butun bunlardaki zuhurlannin 
gesitlenmesi, bunlann varhklanni/ayan izhar eden seydir. Boylelikle 
bunlar, farkhlastiklan agidan birbirlerini bilirler. Aynca, hangi agidan bir 
olup, birbirlerinden ayri olmadiklanni ve hangi agidan birbirlerinden farkh 
olup, "gayr", "siva" diye isimlendirildiklerini bilirler. Baska bir ifadeyle, 



bunun nedeni, Hakkin zatinin ozelliklerini kendi se'nlerinin her birisinde 
musahede etmesidir. 

ilahi se'nlerdeki bu degismeyi, su sekilde orneklendirebiliriz: -En guzel 
misallendirme 'Allah'a aittir. 

Bir sayisi, sayi mertebelerinde degisir/takallub; boylece bir, diger sayilann 
varliklarim/a'yan ortaya gikarttigi gibi, bunlar agisindan da kendi 
varhgmi/ayn izhar eder. Binaenaleyh bir, sayiyi icat etmis, sayi ise, biri 
tafsTI I e§ti rm i§ti r. §u anlamda ki: Bir'in herhangi bir mertebedeki zuhuru, 
diger bir mertebedeki zuhurundan farkhdir; Hakla ilgili olduklannda 
bunlan, Hakkin kendisinden haber verdigi uzere, "se'n" diye isimlendiririz. 
Hakkin isim, sifat, hal ve hukumlerinin her bir se'ni agisindan olan zuhuru, 
bu se'nin genisligine ve diger se'nlerden onceligine baghdir. 

Herhangi bir idrak vasitasiyla gorulen veya idrak edilen her sey, herhangi 
bir se'nine gore zuhur eden Haktir;.bu se'n, Hakkin idrak vasitalanna gore 
zuhur ederek gesitlenmesini ve gogalmasim g ere ktirmi stir. Bu idrakler, bu 
se'nlerin hukumleridir. Bununla birlikte Hak, nefsinde aha diyet /mutlak 
birlik sahibidir; bununla, butun vahdet/birlik ve kesretlerin /gokluk, 
basitligin ve terkibin, zuhurun ve batinhgm kaynagi olan ahadiyeti kast 
ediyorum. 

Gozunun idrak ettigi cismin suretinin birligine/ahadiyet bak. Bu cismin 
suretinin gogalan kisimlannin, gunes ve golge, siyahhk ve beyazhk, yogun 
ve latif, sert ve yumusak arasmdaki ayma mana/sebep gibi, idrak 
edilmeyen gaybi seyler olduklanni gor! iki sey arasmda bulunup, onlan 
ayirt eden ve kendisi gozukmedigi halde hukmu agikga gorulen her 
vasita/berzah, gaybtir. 

Dikkat ediniz! Berzaha ait bu kisimlar, ilahi se'nlerdir. Bunlar, iki kisma 
aynhr: tabi olanlarve metbu olanlar: 

Metbu se'nler, iki kisimdan olusur: ihatasi tarn metbular, tam olmayan 
metbular. 

Buna gore tabi se'nler, alemdeki varhklardir. ihatasi tam olmayan metbu 
se'nler ise, alemin cinsleri, asillan ve rukunleridir; baska bir ifadeyle 
bunlar, tafsili ve tali isimlerdir. 

ihatasi ve hukmu tam olan metbu se'nler, Hakkin isim ve sifatlandir. En 
agik Tahkik'e/tahkik-i evdah gore her sey, Hakkm se'ni, se'nlerinin isimleri 
ve se'n veya se'nler sahibi olmasi yonunden Hakkin isimleridir. 

Nitekim, daha once bunu belirtmistik, artik sen de, kanstirma ve hatirla! 

§u halde Hakkin "vahid/bir" diye isimlendirilmesi, vucudi hal ile ilk 
taayyununun makullugu itibanyla d ir; bu taayyun, Hakka nispetle 



gergeklesen taayyundur, yoksa herhangi bir se'ninde veya o se'ne gore 
zuhurunun taayyunu yonunden Hakka nispet edilen birtaayyun degildir. 

Hakkin "zat" diye isimlendirilmesi, herhangi bir halinde zuhuru 
itibanyladir; bu hal, diger hallerin kendisine tabi olmasini gerektirir. 
Hakkin halleri, daha once belirttigimiz gibi, birbirieri-ne tabi olup, bir kismi 
hakim ve bir kismi ise mahkum olsa bile, bunlardan her birisi bir agidan 
hepsine/kul sahiptir, hatta o hepsinin aymdir. 

Hakkin "Allah" diye isimlendirilmesi ise, butun se'nleri uzerine hukum 
sahibi olan bir se'ninde taayyun etmesi itibanyladir; soz konusu se'nler, bu 
se'n sayesinde Hakkm hukumlerini ve eserlerini kabul ederler. 

Hakkin "Rahman" diye isimlendirilmesi ise, mutlak Vu-cud'unun kendi 
zuhuruyla zahir olan s'enleri uzerine yayilma-si/inbisat itibanyladir: gunku 
rahmet, vucudun ta kendisidir. 

Rahman, kendisiyle zuhur eden her seye yayilan "vucud" olmasi yonunden 
Haktir. Bunun yam sira O, vucudu itibanyla her vakitte ve her mertebe ve 
hallere gore, butun hukumleri kemaliyle kabul etmesi itibanyla 
Rahman'dir. 

Hakkin "Rahim" diye isimlendirilmesi ise, tahsis ededen ve 
edilen/muhassis-muhassas olmasi itibanyladir: gunku Hak, genel 
rahmetini her varhga tahsis etmis, boylelikle tahsis ve zuhuru umumi 
olmustur. 

§e'nlerin birbirlerine ulasan hukumlerine muttali olmasini gerektiren hali 
yonunden, "ilim" diye isimlendirilmistir; bu hukumler, daha once de 
belirttigimiz gibi, tabilik-metbuluk, tesir-teessur, birlesme-aynsma, uyum- 
zithk, birlik-ortakhk yonunden birbirlerine ulasirlar. Hak, bu yonden ve de 
nefsini ve her halde ve hale gore nefsinin igermis oldugu seyleri idrak edici 
olmasi itibanyla, kendisini "alim" diye isimlendirmistir. 

Hak, gaiplik ve perdelerden munezzehligi ve hukmu diger se'nlere gegen 
idrakinin surekliligi itibanyla sart mesabesindeki "zati sirayeti" yonunden 
"hayat" diye isimlendirilmistir; Hak, bu itibarla "el-Hay/Diri"dir. 

Bazi se'nlerden, arada sabit olan munasebet dolayisiyla, baska bir takim 
se'nlere ulasan meyil, "irade" diye isimlendirilir: soz konusu munasebet, 
bazi se'nlerin digerlerine ustun olmasini ve "ilim" diye isimlendirilen halde 
sabit tahsisin izhanni ortaya gikartir; bunun nedeni ise, bazi se'nlerin 
digerlerinden once gelmesidir. 

Hak, irade yonunden "miirid" diye isimlendirilir. 

Hakkin eserinin bir tertip ile kendi hallerinde zuhur etmesine neden olan 
hal, "kudret" diye isimlendirilir; bu tertibi, zikredilen tahsis ve her halden 



ortaya gikan nispetler gerektirmistir-Hak, kudret yonunden "kadir" diye 
isimlendirilmi§tir. 

Boylece, Vucud'un emri/durum nizama kavusmus ve birbirine baglanmis, 
batil ise, yok olup gitmistir. 

iste! Sana oyle bir kapi agtim ki, buyuk inayete mazhar olmus nadir 
kimselerden baskasi ona ulasamaz. Sayet sen de, bu nimete mazhar olan 
kimselerden isen, o kapidan gir! Bu veciz anahtarla, konunun tafsillerini 
ag! 

Butunuyle Allah'a ait ol. Kim ki, Allah'a ait olur ise, Allah da ona ait olur. 



Bu Konuda Tamamlayici Agiklama 



'Cemii'l-cem" Diliyle 



Bilinmelidir ki: Bir seyin baska bir seye takdim edilmesi ve bazi seylerin 
onunla baslatilmasi, once gelene ve ardmdakinin kaynagi mesabesindeki 
seye onem vermeyi gerektirir. 

Buna gore Hakkm, kelammin basinda ovgusunu/sena zikretmesi, bazi 
hususlara delalet eder: 

Bu durum, oncelikle, senaya gosterilen oneme deli Idi r ve onun meziyetini 
bildirir: gunkii sena, nihai-kullT halden ibaret olan birincil maksada isaret 
eden bir anahtardir; nihai hal, her seyin emrinin/is sonunda yerlesecegi 
makamdir. Aynca bu sena/ovgu, onlann Hakka ve "siva/baska" diye 
isimlendirilen her sey hakkmdaki kamil marifetleri ile OzeT-zati 
musahedeleri arasmda gergeklesir; bu ozel musahede, ozel hidayetin 
feridir ve soz konusu hidayeti aramaya sevk eder, bu hidayeti arayanlara 
da ona ulasmayi tekefful eder. 

Fakat ona ulasmak, kiymetli zikir, guzel hamd, ibadet ile Hakka teveccuh 
ederken tevhidi tecrit etmek/tecridu't-tevhid, acizligi ve eksikligi itiraf 
etmek ve kulak vermekle birlikte Hakka dayanmak gibi bazi vesileleri tarn 
olarak yerine getirdikten sonra mumkundur. Butun bunlar, vazifeyi ve 
ragbetin sebeplerini bilmekle gergeklesir; bu ragbete "Alemlerin rabbidir, 
rahim ve rahmandir" ayetinde dikkat gekilmistir; bunun yani sira, "Din 
gununu sahibi" ayetinde mundemig olan ragbetin nedenlerini de bilmek 
gerekir. 



Aynca: Belirli hidayet alametini tasimayan kimseler, gazabin hukmuyle 
boyanmis ve hayret denizlerine ve sahralara duserler. Soz konusu 
hidayetin alametinin hukmu, hidayet sahibi-nin/muhtedi hallerine, 
fiillerine, dunya ve ahiretteki islerine sirayet eder. Bunun neticesinde ise 
kisi, kendisinden onceki kamillerin ya da kendisi gibi saitlerin Rablerinin 
katindan nail olduklan nimetlerden nasiplenir. 

Nihai gaye, kamillerin haliyle ilgili olarak, isaret edilen durumdur: gunku 
alemin yaratihsmdaki ilk sebep -Allah'm bildirdigi gibi- Hakkm bilinmeyi, 
kendisine ibadet edilmesini ve kemalinin gorulmesini istemesidir; 
kemalinin gorulmesi/musahede, Hakkm zuhuru ve vucuduyla gergeklesir. 

Varhk ve ilim mertebeleri/vucudT-ilmi, her zamanda bu gorevi 
tamamlamak ve o devirde alemin nizamim korumak igin belirlenmis ve 
atanmis kamil ile kaim olur ve devam eder; binaenaleyh, bilen kisiye gore, 
vakianm boyle gergekle§tiginde hig bir ku§ku yoktur. 

Ku§kusuz semavi kitaplarda ve kamillerin diliyle bu konuda pek gik ikazlar 
tekrarlanmi§tir. 

Bunlardan birisi, Hakkm Tevrat'taki §u ifadesidir: "Ey Ademoglu! E§yayi 
senin igin yarattmn, seni ise kendim igin yarattmn." Bunun bir benzeri, Hz. 
Musa'ya hitaben soyledigi su ifadesidir: "Seni kendim igin segtim." Butun 
kamillere yonelik olarak da soyle soylemistir. "Goklerde ve yerde olan her 
seyi, kendisinden olmak uzere, size amade kilmistir." (Casiye, 13); soz 
konusu nimetler, defalarca sayilmistir. 

Basiretli hig bir kimse, bu konuda herhangi bir gorus aynliginna 
dusmemistir. 

Sena edenin edilene yaptigi Ovgu, onu tarif ve ovgunun yapildigi yonden 
kendisini tanidigma dair bir iddiayi tasiyip, kesin delil/huccet-i baliga de 
Allah'a ait oldugu igin,Hak, iradesinin diger se'nlerinin kemalini izhara 
taalluku gibi, huccetinin cemalini izhar etmek istemistir; istenilen kamil 
marifet, buna baghdir. Cunku Hakkm, nefsindeki her seyle birlikte, 
kendisine dair bilgisinin subutu, ilmin kemali yonunden ve tohmetin orta- 
dan kalkmasi igin bir huccettir; fakat bu huccet, her mertebede ve o 
mertebenin mensubu oian veya bu mertebeyle ve iginde zuhur eden 
herkeste, bizzat burham ortaya koyan Hakta zuhur ettigi tarzda, 
tamamlamncaya kadar "balig/kesinlik" ozelligine sahip degildir. 

Allah Teala'nm su ayetini hatirlaymiz: "Boylelikle insanlann Allah'a karsi 
resullerden sonra bir huccetleri olmasm." (Nisa, 165) 

Hz. Peygamber de soyle buyurmustur: "Allah, mazeret sahibi oldugu 
surece hig kimseyi kiyamet gununde cezalandirmaz." Yani, Allah'm delili, o 
kimse uzerinde gergeklesip, sabit oluncaya kadar Allah kimseyi 
cezalandirmaz. Bu baglamdaki baska bir ifade de, Hz. Peygamberin su 



hadisidir: "Kendisine mazeret sunulmasini Allah kadar hig kimse sevemez. 
Bundan dolayi da resulleri gondermis, kitaplanni indirmistir." 

Kuskusuz ki, bu son bolumde isimlerin ash yonunden Bes-mele'nin on 
onemli sirlanni agikladim; ardmdan da "el-Hamdu lillahi/Hamd Allah'a 
mahsustur" ifadesi ve Hakkin kelamimn bununla baslamasmdaki sirri 
belirttim. 

Hamdin "Allah'"a izafe edilmesinin sebebi, "Allah" isminin kusatici ilk 
taayyun mertebesi olmasidir; nitekim-biraz once buna dikkat gekmistik. 
Rububiyetin "Allah" ismine izafe edilmesinin nedeni ise, uluhiyet 
mertebesinin gerektirdigi hukumlere, aynca bunlann levazimi olan heybet 
ve azametin asinligma muhataplan isindirmaktir; bu hukumler, birbirine 
zit, zahiri ve batmi hukumlerdir. Bu Ozellikler, sefkat, gidalandirmak, 
terbiye etmek, islah ve benzeri seylerle kuilarma/merbub karsi iyi mu- 
amele gerektiren rububiyet hukumlerinin aksinedir. 

izafetteki kapsamm sirn ise/alemlerin rabbi, itaat ettiklerinde butun 
yaratiklann nziklarmm bulundugu kapmm agilmasi, ayni zamanda butun 
kullann itaatte eksik ve kusurlu olduklarmda "Din gununun meliki" 
ayetinde yer alan manaya gore korkmalandir; bu ayetteki anlam, 
cezalandirmadan/mucazat ibarettir. 

"iyyake/ancak sana" ayetinin sin ise, daha once de belirtildigi uzere, 
sudur: Baslangigta sahip oldugun ilimler, ikinci halde, isaretlerinin hedefi 
ve maksadidir; amaglann bu ilimde ortaya gikarlar, butun se'nlerin ve 
iradenin hukumlerinin tafsilleri onda belirirler. Boylelikle fer, aslm suretiyle 
zuhur etmistir. 

Bu ise, gok onemli bir sirdir, bunu bildiginde, her seyi ogrenmis olursun. 

"Tyyake nestain/ancak senden yardim dileriz" ayetinin sirri ise, ilk vecihten 
farkh birsekilde bir oncekine atiftir; nitekim daha once bunu belirtmistik. 
Aynca bu ifade, Besmele'nin "Ba" harfinde mucmel haldeki fakr/ihtiyag ve 
bagimhhgi agiklama, Hakka boyun egmeyi ve yonelmeyi kabul, butun 
onemli meselelerde Hakka tevekkulu igermektedir. 

"Thdina/bizi ulastir" ayetinden surenin sonuna kadar olan bolum ise, bir 
taleptir; bu talebe, ozellikle yaratihsm birinci gayesini teskil eden varhk 
olmak uzere, ferin aslma benzerligi sirri dere edilmistir ki, bunun neticesi, 
"Bilinmek istedim" ifadesiyle isaret edilen farkhlastirma /temyiz ve tariftir. 
Cunku yaratihs olmasaydi, yaratilmism/hadis mertebesi kadimin 
mertebesinden ayirt aynlamazdi; bunun yam sira, vahdet mertebesi de, 
pek gok kesret hukmunu igermesi itibanyla mutlak vahdetten aynlamazdi. 
Bu mutlak vahdeti sinirlayacak hig bir hukum, onu belirleyecek hig bir 
vasif, onu agiklayacak ve izah edecek hig bir lisan yoktur. 

Butun bunlan, kitabm girisinde belirtmistik. 



"Magdubluk/gazaba ugramak" sirn ise, surete ait zahiri sapmalar, ruhan! 
ve manevT batini sapmalar, yani itidal derecesinden uzaklasmaktan 
ibarettir; bu sapma, vucudun baslangiciyla sonu arasinda ortaya 
gikmaktadir ve bunun nedeni, isim ve var-hklara/a'yan izafe edilen hukum 
ve hallerin birbirine girmesi/tedahul, bu hukumlerin bir kismmin 
digerlerine baskin gelmesidir. Bu galip gelme ise, bunlann terkibini -ki 
hangi terkip olursa olsun fark etmez- kendisine mahsus itidalden gikartir. 

Bidayet/baslangig ve nihayetlerin/son sirnni, Hakkin el-Ev-vel ve el-Ahir 
oldugunu; Hakkin se'nlerinin de bidayetler ile nihayetler arasinda ortaya 
giktiklarim belirtmistim, bunu unutma! 

Fatiha, Ummu'l-kitab, yani kitabm ashdir; daha once, kitabm basmda 
Fatiha suresinin mertebesini ve onun son ve degerli ornek oldugunu 
belirtmistim. Zat gaybi, la-taayyunu yonunden, hig bir hukmu, sifati ve 
ismi olmayan; butun zahin-batmi, ilmi-vucudi mertebelerdeki 
taayyunlerden once olan bir haldir. Butun islerin vans ve bitis yerleri, 
baslangigta kendisinden taayyun ettigi seydir, Hak ise, el-Evveldir. iste, 
boylelikle, gayb mertebesine ait kamil adalet sirn, Fatiha suresinin hayrete 
isaret eden bir lafizla bitmesini gerektirmistir. Bu hayrete mazhar olanlar 
agismdan bu hayretin son mertebesi, Zat gaybiyla bitisik olmustur; bu 
nedenle de bu son mertebe, Ekabir'in nihai mertebesi olmustur. Cunku 
onlann Allah hakkmdaki hayretleri, diger isim ve sifat mertebelerini 
astiktan sonra, Hakkin zatmin kendi zatindan olan en ulvi 
ozelliklerinde/hususiyat gergeklesir. 

Zat gaybmdan taayyun eden varhk/vucud! mertebelerin ilki, "teheyyum" 
mertebesi olmustur; bu mertebede "muheyyemun" ortaya 
gikmistir/taayyun. Bunlar, iginde bulunduklan halle, kendilerine, musahede 
ettikleri ve gokga yaklastiklan varhga ve de Hakkin dismdaki seylere dair 
suurlanm kaybetmislerdir. Tste ayni sekilde, isin sonu, daha once de 
agikladigimiz gibi, baslangici gibi olmustur; gunku son, baslangicm aynidir. 
Bu nedenle Hak, kullanndan segkinlerin hallerini, basladigi halle bitirmistir. 
Bununla birlikte buradaki son hayret ile oradaki son hayret mensuplan 
arasinda gok onemli farklar vardir; bunlan, sadece Ekabir'den nadir kullar 
bilebilir. 

Bu konuyu, misallendirmis ve ara agiklama seklinde izah etmistim, onu 
hatirlaymiz! 

Ayni sekilde Hak, yaratiklanyla olan islerini de, kulli yonden hukmuyle 
kullanna muamele ettigi hal ile bitirmistir; soz konusu hal, nzadir: gunku 
rahmet -daha once de agikladigimiz gibi vucudun kendisi oldugu igin, 
Hakkin zati vasfi nza olmustur; bu nedenle bu vasfm mukabili de, gazap 
olmustur. Boylece bu iki vasif arasinda, Hakkin da zikretmis oldugu bir 
onemli yakm-hk/mucaret meydana gelmistir. Sonra rahmet, gazabi 
gegmis ve Hakkin zati vasfi olan nza ile ona baskin gelmistir: gunku Hak, 
kendisi igin icad/yaratma; Ote yandan mumkunlerin a'yam hakkinda ise, 



musaade ettigi ve nza gosterdigi varhk ile vasiflanmalanndan razi olmaydi, 
var olan seyler mevcut olamazdi. Hak igin nzanin pek gok mertebesinin 
olmasi, ifade ettigimiz gergegi ortadan kaldirmaz. 

Su halde umumi nzanin sureti, yaratihsm ta kendisi ve bCitiin mevcutlara 
varligm/vucud bahs edilmesidir/bezi; bunun ardindan ise vucudun 
ozellikleri, kendi hukumlerine gore ortaya gikmistir. Bunlann sayisi ise, 
rahmetlerin sayisi gibi, yuz tanedir. 

Hakkm said kullan hakkindaki nihai hukmu, kendisinin de belirttigi 
gibi,onlardan razi olmasidir; bu nedenle onlara asla gazap etmez. 
Boylelikle kulliyonden onlan tariff, baslangigta onlar hakkmda katmdan 
taayyun eden halle sona ermistir; bu, onceden taayyun eden seydi. 

Vesselam! 

Saidlerin kendileri agismdan son halleri ise, ozu istemek olan "dua" ile 
bitmistir; bu, ayni zamanda onlann ilk halleri idi: gunku onlann 
baslangigta bezendikleri/insibag ilk hal, Hakkm kendisiyle kendisine sual 
etmesinin ve de bu talebinin, zuhur ve izharm kemaline taalluk hukmudur. 
Boylelikle bu sualin hukmu, onlann hakikatlehnde sirayet etmistir: gunku 
onlar, bu esnada, Hakkm nefsinde resm edilmelerin den /irtisam ibaret 
olan "ay-nu'1-kurb" mertebesinde idiler. Boylece onlar, istidat lisanlanyla 
hakikatleri yonunden yaratihsi talep etmisler, bunun neticesinde Hakkm 
onlara olan icabeti ise, kendilerini yaratmak olmustur; daha Once 
yaratihsm baslangicindan bahsederken kitabm basmda bu meseleyi 
agiklamistik. 

Boylelikle, onlann nihai halleri de talep ile sona ermistir. Bu talep, "Hamd 
alemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur" kahbiyla yapilmistir: nitekim 
Allah, "Onlann son davalan, alemlerin Rabbi olan Allah'a hamd olsun 
demektir" (Yunus, 10) ayetiyle bunu bildirmistir, gunku zikredilen ilk sualin 
amaci, Hakkm kemalinin zuhur etmesidir; bu durumda ise, kuskusuz, 
hamd ortaya gikmistir. Bunun bir Ornegi, yemek yiyen veya bir sey igen 
kimseye haindin emredilmesidir; bunlar, basladiklan isi tamamladiktan 
sonra ham ederler. 

Hak, nazil olan Kur'an-i kerim'i "miras" ayetiyle bitirmistir: gunku, ozellikle 
dunya hayatmda olmak uzere hukum yonunden son isim, el-Varis ismidir. 
"Kuskusuz ki biz, yeryuzune ve uzerinde bulunanlara van's oluruz. Sonra 
bize doneceksiniz." (Meryem, 40) 

Sana, miras hakkmda bir ornek verecegim ki, o misal uzerinde 
dusunursen, gergekten gok muhim buyuk bir ilme muttali olursun. Soyle 
ki: 

Gunes ve aydmlatici butun cisimlerin ismlan, sadece kendilerine kesif bir 
cisim mukabele ettiginde yayihrlar. En agiktahkike gore: Ortada kesif Bir 



cisim bulunmasa, gunesten asla bir isik zuhur etmezdi. Ismlar, gunes ve 
kesif suret arasinda ortaya gikmaktadirlar: bu kesafet arttigmda, ismlar 
yayihr ve ortaya gikar; bu kesafet azaldiginda ise, soz konusu ismlar 
kendisinden yayildiklan cisimde duruiup kahrlar. Buna gore isinin, uzerine 
yayildigi cisimlerden kazandigi vasifla durulmesi, mirasin donmesi gibidir: 
Boylelikle, baslangigta kendisinden gikan nuru, bitistigi ve -gul suyu 
orneginde belirtildigi gibi- yansidigi seylerden kazandigi ozelliklerle 
guzelligi artmis olarak tekrar geri doner, bizzat sabit olmayan ve talep 
edilmeyen sey, izale olur; soz konusu seyler, uzerlerine yayilan nur ile ve 
kendilerine sirayet eden emir ile sonradan sabit olmuslardir. Allah Teala, 
soyle buyurmustur: "Hakkin vechi mustesna her sey helak olacaktir. 
Hukum O'rta aittir ve O'na doneceksiniz." (Rahman, 26-27). 

Kitabin baslangicmda sunu belirtmistik ki: ZatT kemal, zail olmasa bile, 
onun kemali isimlerin kemaliyle zuhur eder. isimler ise, ilim ve vucud 
olarak, a'yan ile zuhur ederler: sayet a'yan olmasaydi, isimlere mahsus 
mertebenin kemali ortaya gikmazdi-Aym sekilde Hak olmasaydi, a'yan 
hakkmda varhk kemali gergeklesmezdi. §u halde bunlann hepsi, 
birbirlerine varistir; bu iki hal, sonugta varis olunan/mevrus veya 
baslangigta benzer/mu-temasil iki haldir. 

Butun isler, Allah'a vanr. 

iki yonden birisindeki durum, daha Once belirttigimiz hususlarla 
agiklanmistir; diger yondekini ise, tarn huzur halinden sonra gergeklesen 
halife atanma/istihlaf takip eder. Tasarruf, yaratma ve halifelige atanmada 
batmhk zorunludur. Varislik ve zikrettigimiz diger hususlar, batmhk ve 
zahirlik uzerinde odaklasir. Son gaiplik ise -ki bu, Hak'ta tarn anlamiyla 
fan! ve musteh-lek olmakla gergeklesen kemalin gereklerinden birisidir- 
halifenin Rabbmi kendi yerine halife ve O'nu tarn olarak vekil edinmesini 
gerektirir. 

Nitekim, daha once butun bu konulardan bahsedilmisti, hatirlaymiz! 

Kamillerin disindaki halifelerin varislikteki hukumleri ise, hilafetteki paylan 
ve bu hilafetle iliskilerine gore degisir; hilafetten nasibi olan herkesin -az 
olsa bile- bir payi vardir. 

Artik, bu konudaki ifadelerimi hatirla ve anla! 

Anlatmak istedigimiz seyleri tarn olarak anlaman, gergekten garip bir 
durumdur. 

Vesselam! 

Bilinmelidir ki: Deniz, nehirlere varis olur; yer, bir sekilde kendisinden 
kopan seylere varis olur; ates ve hava da, ilk ikisiyle birlikte /toprak ve su, 
kendilerinden meydana gelen seylere varis olurlar. UlvT seyler, 



kabiliyetlerde ortaya gikan cuzi kuvvetlerine varis olurlar. Her sey, 
kendisinden gikan seylere nispetle asalet ve kulli olusuna gore, varis olur. 
Allah, el-Cami ve Asil olmasi itibanyla, miraslara ve isimlerine ait mirasa 
nispetle, varisgilerin en hayirhsidir. 

Sonra soyle deriz: 

Kuskusuz ki Allah, sifati ibadeti, secde ile bitirmistir; bu secde, mahser 
gununde sefaat kapisini agarken Hz. Peygamber, sefaat izni verilenlerden 
Hakkm diledikleri ve -seriatta belirtildigi gibi- secde etmelerine izin 
verilenlerce yapilacaktir. Bu secdenin ardinda ise, herhangi bir emir ve 
teklifin bitismedigi sadece zati ibadet vardir. 

Hak, Zat'ma mahsus gaybinm mertebesinden zahir olmak ve 
yonelmek/teveccuh ozelligiyle butun yaratiklanna gelisini, iyilerin 
kotulerden ayirt edilecegi ve amellerin degerlendirilecegi kiyamet gununde 
bulutlar iginde gelmekle bitirmistir: gunku bu gelis, huviyetinin gaybmda 
Anna mertebesine ilk gelisi gibidir. Hakkm sozu edilen ilk gelisi, zahir 
olmak, izhar etmek ve Vu-cud'u kabul eden a'yani kusatici rahmeti ile 
"subut" mertebesinde/hazret kalan diger a'yandan ayirt etmek; bunun 
yam sira, her bir ayii'm kendi istidatlan ve Hakkm onlara dair ilminin ge- 
regine gore hak ettikleri sekilde haklannda hukum vermek igindir. Allah 
soyle buyurmustur: "Bugun nefsin, hesapgi olarak sana kafidir." (isra, 
14). 

Bunu anla, kuskusuz sadece nadir insanlann kesfen bilebildigi sirlar sana 
agiklanmistir. 

Hak, aziz Kur'an'i "inzal" olusu yonunden, makbul ve mer- 
dutlan/reddedilen ayirt eden Berae suresiyle bitirmistir; gunku tenezzul 
eden son hukum, temyizdir; bundan dolayi kiyamet gunu, ayirt etme/fasil 
gunu olmustur: gunku Allah, o gunde girkini temizden ayirt edecektir: "Ki 
Allah pisi temizden ayirsm ve pis olani ust uste koyup, hepsini bir yigm 
haline getirsin ve topunu cehenneme koysun. iste bunlar, husran iginde 
kalan-Iardir." (Enfal, 37) 

Allah, peygamberligi bizim peygamberimiz (sav.) ile bitirdigi gibi, 
seriatlann hukumlerini de bizim seriatimiz ile bitirmistir. Bizim seriatimizin 
hukmunu ise, gunesin batidan dogmasiyla bitirmistir; bu, beden 
batismdan/garp hayvani ruhun dogup, ilahi ruhun nurunun 
durulmesine/takallus benzer. Cunku gunesin genel kevni varhktaki 
konumu, hayvani ruhun bedenlerimizde* ki konumuna; Tnsan-i kamil 
yonunden Kalem-i a'la'nm, bedenimizi/ n es 'et yoneten ilahi ruh ile olan 
iliskisine benzer. Buna gore, gunes batidan dogduktan sonra hig kimsenin 
imam ve ameli kabul edilmeyecegi gibi -nitekim Allah teala "Rabbmrn 
mucizelerinden bazisimn geldigi gun, daha once iman etmemis yahut 
imam halinde hayir kazanmamis olan kimseye imam fayda vermez" 
(Enam, 158) buyurmustur ve bu ayet, peygamberi tarafmdan bu sekilde 



yorumlanmistir-, ayni sekilde insanin ruhunun bedeni yonetmekten yuz 
gevirip, hayvani ruhunu terk etmesinin ardindan da, hig bir amel kabul 
edilmez. Nitekim Hz. Peygamber (sav.), "Kuskusuz ki Allah, can bogaza 
gelmedigi surece kulun tovbesini kabul eder" buyurmustur. 

Allah, bu ummetteki Hz. Peygamberin zahir halifeligini, Hz. Mehdi ile 
bitirmistir; genel anlamda Allah'm halifeligini ise, Hz. Meryem oglu isa 
(as.) ile bitirmistir. 

Allah, Muhammedi velayeti, zat ve uluhiyet arasinda sabit olan berzahhk 
mertebesine ulasan/tahakkuk kimse ile bitirmistir: gunku nubuvvetin 
bitmesi, ubudiyette/kulluk mertebesi yetki/efendilik sahibi olan uluhiyet 
mertebesine mahsustur. Genel velayetin bitmesi ise, meliklik, terbiye, 
islah ve benzeri seylerle alemlerin rabligmm batmi sirnnin sahibidir; bu 
sirrm genel var-hk sureti karsisindaki durumu, nefse benzer. 

Binaenaleyh, biitiin bu zikrettiklerimiz, ana mertebelerden ilah! 
mertebenin suretidir. 

Allah, ihtisasa mazhar olmus varis kullanndan kamilleri ise, cem'u'1-cem 
mertebesinin mazhan olan kuluyla bitirmistir; o kul gibi cami'/kusatici bir 
kimse yoktur ve kendisinden sonra hig kimse, onun varis oldugu seyleri 
elde edemeyecektir. Butun hukumleri igeren "ahirlik/sonluk" kemali ona 
aittir, bu nedenle de, Efendisinden/Mevla baskasi onu bilemez. 

Allah, bu kulunun disindaki diger kimseler igin hasil olan tecellilerini ise, 
zati tecellisiyle bitirmistir; bu tecellinin zuhur etmesiyle, Allah'a suluk 
edenlerin seyri de sona ermistir/inhitam. 

Allah, bu sulugun benzeri olan hacci da, makam etrafinda tavaf ile 
bitirmistir; bu makam, suluk edenlerin kiblesidir. 

Allah, kulli makamlardan her birisine bir bitis; o makamin kendisiyle 
kemale ulastigi ve izhar edip, ortaya gikardigi bir sir tahsis etmistir, sayet, 
konuyu uzatmis olmasaydim, ana makamlan ve bunlann kimle sona 
erdigini veya erecegini agiklardim. Fakat, hatirlatmak ve ikaz etmek igin 
bu baglamda bir ornek sundum; bu ornekte, bu zevke ortak olan 
Ekabir'den akil sahip-leri/lubab igin yeterli bilgi vardir. 

Allah Teala'nm gizlemek istedigi bir seyi, izhar etmek mumkun degildir. 
Nitekim Allah soyle buyurmustur: "Size ilimden gok az sey verilmistir.'" 
(Tsra, 85). 

Allah, dogru soyler ve dogru yola ulastinr. 



Asli-§er'i ve Kur'ani Bazi Sirlar 



Bilinmelidir ki: Hakkin basta bizim seriatimiz olmak uzere seriatlar diliyle 
olan hitabi, oncelikle yedi kulli kisma aynlir ki, bunlardan her birisinin 
altmda baska bir takim kisimlar bulunur: 

Buna gore bu yedi kismin ilki, hakikatlerden haber verme-yi/inba igerir, 
agik-gizli zarar ve faydalan agiklar. Bu ilk kisim, iki kisma aynlir: Birincisi, 
akillann kendilikleriyle hemen veya bir ikaz ve hatirlatmadan sonra idrak 
edebildikleri kisimdir. ikincisi ise, akillann kendi baslarma idrak 
edemedikleri kisimdir; akillar, bu kisimdaki bilgileri idrak edebilmede 
agiklayici/kasif ilah! bir nura muhtagtirlar. 

Bu Ozellikteki bir hakikati zikretmedeki amag, nefisleri ikaz etmek, 
himmetleri bu bilgilere ulasmaya ve elde etmeye tesvik ve bu konuda 
onlara yardim etmektir; bu ikazm gayesi ise, insanlann kolayhkla elde 
ettikleri seylerle tatmin olup, bunlan nihayet zannedip, bunlann otesinde 
baska bir bilginin bulunmadigmi dusunmemelerini temindir; boyle 
dusunurlerse nefisler, duraklar ve daha fazlasmi talepten geri kahrlar. 

Bu kismin igerdigi bazi bilgiler, bazen bunlan daha anlasilmaz ve kapah 
kilan lafizlarla bildirilebilir; bununla birlikte, kendisinden haber verilen sey 
bazen gorulen, hazir olan ve farkmda °mnmayan ve de bu isimle 
isimlendirilen , bu vasif ile nitelenen ?ey oldugu bilinmeyen bir sey olabilir. 
Bundaki sir ise, bilgileri-Ile ulasmada ragbeti artirmak igin sirlann gizemini 
korumaktir. 

Bunlan talep ederken gereken ciddiyette rehavet gostermemek gerekir; 
bu talep, belki de -Allah'm yardimi ile- bunlara ve diger sirlara muttali 
olma imkani verecek, hatta bunlann bilgisine bagh olan saadete ulasmayi 
temin edecektir. 

£unku insanlar sunu bilirler/fikh ki : Nefis bu tur bir seyi ashni bilmeden fer 
olarak ogrenirse/ bu sirnn agirhgi nefiste ortadan kalkar ve bundan sonra 
onu ogrenir. Belki de nefis, Hakkin sifatlanndan tazim Ozelligiyle dinledigi 
diger sirlan ise, egip buker, boylelikle butunuyle o hakikate karsi sogur ve 
neticede helak olur; hatta belki de fetrette kahr ve belki de Allah'm 
ayetlerini/seair kugumseyerek ve yasaklanni hafife alarak geri doner. Bu 
kisinin durumu, Hak kendisini muttali ki-hncaya kadar agik bir iman ile 
onlan dinleyen ve hurmetle onlan akhnda tutan kisiden farkhdir; boylelikle 
imanh kisi, bu sirlan aslmdan ogrenir ve perdeli muminin onlara gosterdigi 
tazimle nispet edilemeyecek bir hurmeti bu sirlara gosterir: gunku bu 
hurmet, hig zail olmayan ilmin neticesidir, buna karsm ilk hurmet ise, yok 
olacak bir vehmin urunu idi. Boylelikle Sari ve kendisine tabi olup, 
bilgisinin kaynagmda O'na ortak olan kimse, bu gibi bir sirn agiklamis 
olsaydi, bu bilgileri kugumseyen kimsenin bu agiklamalarla sakilige 
dusmesine sebebi olurlardi; "alemlere rahmet" olarak gonderilen bir insan, 
boyle bir davranistan munezzehtir. 



Zikredilen afetin sahipleri, selimligini yitirmis fitratlann ve ilk 
panltilann/levamih mensuplandir: onlar, sahih imanin temizligi uzerinde 
kalamamislar ve zati musahedenin hakikatini ve sarih kesfi elde 
edememislerdir. Cunku kesin musahede ehli ve suhud ehli, esyaya hurmet 
eder/tazim ve onlan Hakkin seairi, mazharlan ve isimlerinin suretleri diye 
gorurler; zorlananlar ise, isimlerin isimlerinin/esmau'l-esma mertebesinde 
dur-muslardir. Onlar, isimlerin ve bu isimlerle isimlene-nin/musemma 
hakikatini bilemezler; boylelikle onlann hurmetleri/tazim, vehimden 
kaynaklanan bigimsel bir hurmet olur ki, his ve nefsin idraki bu hurmeti 
ortadan izale eder. 

Bu nedenle Sari (sav.), insanlann himmetlerini belirttigimiz konulardaki 
bilgilere ulasmaya tesvik igin ve de akil sahiplerinin tebligde onun yetkin 
gucunii ogrenmeleri igin zikrettigimiz hususu dikkate almistir; bu yetkinlik 
sayesinde o, soz konusu hakikatleri ne gizlemistir ve ne de ifsa etmis, 
asine onlan tarn ibarelerle dile getirmis, bunlar, akilli-zeka/lub sahiplerine 
maksadi tarn olarak aktarabiliri islerdir. Aynca Hz. Peygamber, bu 
hakikatleri uygun isimlerle isimlendirmistir; bu isimlendirme, bir yandan 
tarn agikhk ve onun getirecegi zararlardan korunmusken, ote yandan, 
siradan insanlann anlamasini da engellemez. Boylelikle Hz. Peygamber, bu 
hakikatleri dile getirirken, nefsi zayif kimse kutsiyet mertebesine arzu 
duyup, yukselsin, akilh kisinin ise basireti artsin diye, agikhk ve gizliligi 
birlestirmistir. 

Allah, ona ve igimizden onun kardeslerine ve de dogruya irsat eden 
kimselere en hayirh sekilde mukafatlar versin! 

Diger kisim ise, baska bir mesele igin verilmis ornekler /darb-i misal 
kabilinden olan seylerdir; bunu, Hakkin bildirme-siyle, gunahlardan 
sakmmis kimseler bilirler. 

Bu da iki kisma ayrilir: birincisi, bizzat verilen ornegin de, ornegin kendisi 
igin verildigi is gibi, Oncelikli amag oldugu kisimdir; bunun nedeni, verilen 
ornegin degeri ve igermis oldugu muhim yararlardir. ikinci kisim ise, 
oncelikli gayenin misalin kendisinden dolayi verildigi ve o seye dikkat 
gekilen meselenin oldugu kisimdir; bu kisimdaki ornegin igermis oldugu 
faydalar ise, birincil degil, ikincil olarak amaglanmislardir. 

Zayif akilhlar adma korkmasiydim ve Sari'nin riayet ettigi ve bizim de 
dikkate almamiz gereken hikmeti gozetmis olmasiy-dim, her kisimla ilgili 
bir Seri mesele zikreder ve ilahi katta o seyin ashna dikkat gekerdim; fakat 
bir ornek zikrediyoruz ve akil-11 kisi igin bu yeterlidir: 

Birincil olarak amaglanan/(kast-i evvel ile murad) sey, iki kisma ayrilir: 
mutlak ve mukayyet. Buna gore mutlak, ilim ve varhk mertebelerini 
kemale erdirmekten meydana gelen kemaldir; buna, defalara isaret 
etmistik. Mukayyet ise, her zaman ve donemde o asnn kamilidir; kamilin 
disindakiler ise, bu yonden, ancak ikincil olarak amaglanmislardir. Bununla 



birlikte onlar da, baska bir itibar ile birincil olarak amaglanmislardir, ki, bu- 
nun nedenine daha once isaret etmistik. Bunu, yani birincil amagla kast 
edilen kimseleri, zikrettigimiz konuda ilk muhataplar takip etmektedir: 
gunku onlar, Seri hukumlerin oklanmn ilk hedefleridir; bu baglamda, 
ozellikle de, §ari'nin baslangigta ortaya koymadigi mesru bir hukmun 
inmesinin sebebi olanlan zikredebiliriz. 

Bunu anlaymiz, Allah'm izni ile dogruya ulasirsimz. 

Diger kisim ise, alemin maslahati igin amaglanan seylerdir; bu maslahat, 
alemin ve ehlinin ahirette korunmasidir. Bunlara ornek olarak, dunyada, 
ahirette, Allah katinda ve Allah'm diledigi kimselerin katmda faydah ilim ve 
amelleri verebiliriz; bu fayda, kendisinden yararlananlann bedenlerini ve 
ruhlanm kapsar. Aynca, alemin ve ehlinin korunmasiyla ilgili soz konusu 
maslahat, dunya hayati igin de gegerlidir; bu kisma ornek olarak "Sizin igin 
kisasta hayat vardir" (Bakara, 179) hukmu, zenginlerden zekat ahp, 
bunlan fakirlere dagitmak, ruhbanlarla savasmamak verilebilir: gunku, 
ruhbanlarla savasmada herhangi bir maslahat veya cizye almak ve benzeri 
gibi, nubuvvetin sirn, yollan ve ondan ortaya gikan yararlar kapsammda 
zikredilmis bir fayda yoktur. 

Yedinci kisim ise, butunden ilk-mutlak anlamda amaglanan seylerdir ki, 
bunu biraz once belirtmistik; bu kisim, butun kisimlara sirayet eder. 

Hz. Peygamber'in mirasiyla tahakkuk eden/miras-i Mustafa ve Kur'an'm en 
buyuk Ummu'l-kitap'tan ozel zevk ile tenezzul edisini bilen kimse, aziz 
kitabin sirlanni bilir ve onun kiilli kisimlannin zikrettigimiz kisimlarda sinirh 
olusunu anlar. Aynca bu kisi, gorur ki: bu taksimde tarn hakikat vardir ve 
bunda muhataplann hali, anlayislan ve de asina olduklan seyler; mevtin, 
zaman, mekan ve ilk muhataplann halinin hikmeti, sidr-i mah-dud, talh-i 
memdud, ma-i meskub ve zill-i memdud gibi ilk mertebelerin saygmhgi 
igin/hurmet gozetumistir; soz konusu mertebeler, Kur'an'da ve Sunnette 
defalarca zikredilmislerdir. Ummetin gogunlugunun, tesvik ve benzeri 
konularda bu gibi ifadelerin zahirinden bir nasipleri yoktur. Bu ifadenin bir 
benzeri de, erkeklere ait olan "gumus bileziklerle suslenmislerdir" 
ifadesidir; bunlar, mumin kisinin abdestin ulastigi uzuvlanni suslerler. 

Bunu anla ve dusun! 

§imdi de, kullT-seri ana hukumleri zikredecegiz. §6yle deriz: Helal iki 
kisma aynhr: Mutlak ve mukayyet helal. Buna gore mutlak helal, 
varhktir/Vucud: gunku varhk, kendisini kabul eden hig bir seyden asla men 
edilmemistir. Bir agidan mukay-yet-helal ise, mukellef insanm isledigi veya 
fiu-hal-soz olarak iginde bulundugu her turlu istir; bu isler, dunya 
hayatmda yasaklanmamis, gerek bu hayatta ve gerekse ahirette de 
kendilerinden dolayi herhangi bir mesuliyet yoktur. 



Haram da iki kisma aynhr: Mutlak ve mukayyet haram: Mutlak haram, 
Hakkin kunhunu -Hakkin kendisiyle kendisini biknesi veya gormesi gibi- 
ihata etmektir. Bir agidan mukayyet haram ise, mukellefin halinin 
degismesiyle Hakkin hukmunun degismedigi her fiildir; bu fiilin geregi, 
cezalandirma ve yargilamadir. Bunlara ornek olarak, sirk, ana veya oglu 
nikah etmek gibi fiilleri verebiliriz: gunku bu tur fiiller, Olu etinin haram ki- 
linmasi gibi, mukellef zaruret halinde bulundugunda helale donusebilen 
haramlara benzemezler. Bu ikinci tarz hukum, mukellefin halinin 
degismesine gore degisir, dolayisiyla bu hukum, bir durumda tespit edilir, 
ikinci bir halde ise, baska bir hal ile iptal edilir. 

Mesru hukumlerin gogunun durumu boyledir. Bunlann sayilmasma ve 
meselenin uzatilmasma gerek yoktur; zikrettigim kisimlann disinda 
kalanlar ise, bu kisimlara nispetle cuzi kisimlardir. 

Mubah da, mutlak ve mukayyet kisimlara aynhr: Buna gore mutlak 
mubah, teneffiis etmek, mekana yerlesmek ve butun agismdan hareket 
etmek gibi fiillerdir. Mukayyet mubah ise, su igmek ve bedenin mustagni 
kalamayacagi seylerle beslenmek veya insanm zorunlu olaratk kendisini 
korudugu barmmak ve yerlesmek gibi fiillerdir. 

Mekruh, hayir ve serrin kansik bulundugu her isteki baskmhktan ibarettir: 
her iki yondeki/hayir ve ser kusku, herhangi bir sarih nassa dayanmaksizm 
arzu, adet, aklen begenmekle ortaya gikar. Takvada gozetilen kesinlik ve 
ihtiyat, bundan sakinmayi gerektirir; bunun nedeni ise, gogunluga nispetle 
o fiilden umulan gizli bir zarardir ki, nadir kimseler ise, o seyin zaranndan 
ilahi inayet veya ilm! "iksir" sayesinde korunurlar. Bu ozellik, guglu nefis 
ve mizag sahibi kimselerin zehirli ve benzeri zararh yiyecekler karsismdaki 
durumlannda oldugu gibi, esas ahnmaz. Aynca, bu baglamda baska bir 
ornek de zararh gidalan ve benzeri seyleri yiyen doktordur; doktor, bu 
zararh gidalann zaranni bir ilag ile ve baska bir sey ile giderdikten sonra 
onlardan yer. 

Agikladigimiz bu meselenin dili, "Muhakkak ki iyilikler kotulukleri giderir" 
(Hud, 114) ayetidir. Aynca Hz. Peygamberin. "Her kotulukten sonra onu 
yok eden bir iyilik yap" hadisi de bu kapsama girmektedir. 

Bunu bilmelisin! 

Mendup, zararsiz ve genellikle faydasi umulan ya da bazi durumlarda bazi 
kimseler igin gok faydah oldugu umit edilen bir seyle kansik oldugu igin, 
gizli veya az belirli bir faydasi oldugu zannedilen her istir. Mendup, adeta, 
mekruhun ziddidir. 

Hz. Peygamber, iki durumu da birlestiren bir kaideye dikkat gekip, soyle 
buyurmustur: "Bir adam Allah'i gazaplandiracak bir kelime soyler, bu 
kelimenin nereye ulasacagmi bilmez, boylece o kisi o kelimesinden dolayi 
Cehennemde yetmis kuyuya duser. Bir adam da, Allah'i razi eden bir 



kelime soyler, onun nereye varacagmi bilemez, boylece bu kelimesinden 
dolayi 'illiyyin' derecesine yazihr/' 

Baska bir rivayette ise, "Allah bu kelimesinden dolayi o kisiye kendisiyle 
karsilasacagi gunde nzasim farz kilar" buyrul-mustur. 

Nasih/hukmu kaldiran ve mensuhun/hukmu kalkan sirnna gelince: Nasih, 
hukmu sabit olan ismin hukmudur. Bu ismin saltanati herhangi bir seriatta 
taayyun ettiginde, seriat bu ismin hukmu devam ettigi surece devam eder 
ve o seriatin bu ismin dairesinin igermis oldugu hakikatleri/a'yan ifadesi, 
bu ismin hukmunun surmesine baghdir. 

Mensuh ise, Haktan belirli bir gurup adma seriatin feleginden daha kuciik 
felegi olan herhangi bir ismi yonunden beliren her hukmun ifadesidir; bu 
ismin hukmu seriatta ortaya gikar ve Hak, bu ismin hukmunun, kendisinin 
ortaya giktigi seriatin devrinin ve zamanm sona ermesinden once bitmesini 
g ere ktirmi stir. Buna gore, onceki meselede hukum sahibi olan isme 
mukabil bu ismin saltanati ortaya giktigi vakit -ki bununla birlikte bu seri- 
atin kendisine dayandigi isme dahil olurlar- onceki ismin hukmu sonradan 
gelen isme katihr; boylece, geg gelen ismin saltanati ortaya gikar ve devri 
devam ettigi sure devam eder. 

Nitekim Hak, bunun kaynagma peygamberin diliyle dikkat gekmistir: 
"Benim rahmetim, gazabima baskindir." 

Muhkem ise, bizatihi agik olan seydir; aynca o, Hakkm "ilah", alemin ise 
"meluh" olarak gerektirdigi seylerdir. 

Mutesabih, bir agidan Hakka, bir agidan ise aleme nispet edilmesi mumkun 
olan seylerdir; bu baglamdaki hukum, nispet ve izafetlere gore degisir. 

Bunu anlaymiz, kuskusuz ki, ilah! mertebelerde mesru hukumlerin 
asillanna dikkatinizi gektim; Hakkm seriatlann diliyle ve butun seriatlar 
uzerine ve butun peygamberlerin zevkine hakim olan bizim seriatimizin 
diliyle kullanna olan hitabini size bildirdim. 

Artik sen de, dikkatini gektigimin meselenin onemini ve muntesip oldugun 
peygamberin kadrini idrak et, onun seriatinm haklanni yerine getir: gunku 
Muhammedi seriatin haklanni tarn olarak yerine getirip, Hakkm kendisini o 
seriatin edeplerini layik olduklan tarzda gozetmeyi nasip ettigi kimseye 
Hak, butun onceki seriatlarda Hakkm gizlemis oldugu sirlan agikga 
gosterir; bu kisi, bu sirlarla ve aynca bunlardaki Allah'in emrinin sirnyla 
tahakkuk eder. Boylelikle bunlarla hukum verir, bunlann diledigi hal ve 
ozellikleriyle zuhur eder. 

Bununla birlikte, kusatici ve ihata edici Muhammedi seriatin 
hukumlerinden de disan gikmaz. §ayet o seriatin adabmdan yukselip, 
zahiri adabmdan batmi adabma terakki ederse; bu adabin ruhaniligine 



eklenirse ve Hakkm segkin kullan ve karmil murmin kardesleri arasma 
katihrsa, onlann tattigi hakikatleri tadar, esya hakkmda ve esyada onlann 
verdikleri hukumlerle hukum verir. 

iste bu, Allah'in fazhdir. Allah, onu diledigi kullanna verir. Allah, buyuk 
ihsan sahibidir. 



Sonug 



Bu bolum, butiin hikmetleri igermektedir ve kitabin sonu olmaya 
uygundur. 

Bilinmelidir ki: Bazi seyler vardir ki, onlar, hukumleri, mertebeleri ve 
sifatlan yonunden ilmen sayilamazlar, musahede edilemezler ve 
gorulemezler. Bazi seyler de vardir ki, gorulmeleri, herhangi bir seye 
taalluklan ve de kendi se'nleriyle sinirlanmayi kabul etmeleri yonunden 
musahede edilir ve gorulurler; soz konusu se'nler, bir itibarla "isimler" ve 
"mertebeler", baska bir itibarla ise "sifatlar" diye isimlendirilirler. 

Bununla birlikte onu ihata etmek ve hakkmda smirlayici hukum vermek 
mumkun degildir. 

Haktan olan payimiz, bu kisimdir. Bu hale tercuman olan bir §air §u 
misrada ne guzel soylemi§tir: 

Gozler senin guzelligini gergek uzere gormu§lerdir Akillar ise, onun 
kunhune sahih anlamda erisememislerdir 

Bilinmelidir ki: Farkh se'nleri vb. itibanyla gesitli vecihleri °lan herhangi bir 
varhgi tarn olarak bilmek, bu vecihlerin degeri ve ulviligine gore veya 
serefin nedeni olan dereceden uzakhga veya vecihlerin, nispetlerin ve 
tafsili hukumlerin fazlahgma baghdir: Bu fazlahgi soyle orneklendirebiliriz: 
Zeyd'in ilmi, bes yone taalluk eder, buna karsin Bekir'in ilmi, o varhgm on 
vechi-ne ilisir. 

Hakikati mahiyeti agismdan kendinde bulundugu/fi-nefsu'l-emr hale gore 
bilmek ise, Hakki bilmek harig, bu bilmede bilenler arasmda hig bir 
ustunluk, farkhhk ve gesitlilik olmaz. Hakki bilmek ise, boyle degildir, 
gunku Haktan ilim veya musahede olarak idrak edilen, Haktan taayyun 
eden ve a'yana gore smirlanan seydir; ya da, birbirleri igin zahir olan 
se'nlerine gore veya Hak bunlarla ve onlara gore zuhur etmistir ya da bu 
se'nlerin bir kismi digerlerini ve Hakki da kendi agilanndan idrak etmistir 
de diyebilirsin. 



Bu miktar, lizatih! taayyun etmeyen ve de lizatih! hig bir seyin de onda 
taayyun etmedigi Gayb'tan taayyun eden seydir. 

Taayyun, taayyun disi olan Gayb'ten surekli devam eder. Ciinku, Hakkm 
tecellisini kabul eden ve onu belirleyen/muay-yin mumkunlerin bir nihayeti 
yoktur. Soyle de diyebiliriz: Hakkm zuhurunun taayyun ettigi ve 
gesitlendigi se'nlerinin bir nihayeti yoktur. Hak, daha once de belirttigimiz 
gibi, tecelligaha, onun sifat ve hukmune tabidir. 

Bunu anlaymiz; bu kelimelerde size bildirdigim hakikatler uzerinde 
dusunurseniz, garip seyleri idrak edersiniz. 

Bilinmelidir ki: Allah, bu kitabi tamamlamayi nasip edince, kulunun kulluk 
diliyle Rabbine sukretmesi gerekmistir. Bu kitaba, hikmetlerin ozleri, latif 
hakikatler yazilmistir; bunlardan maksadi ancak biiyiik muhakkiklerin 
yoluna katilanlar suzebilir. Bunun yam sira, bu bilgilerin kaynagma, 
membaina, hazinesine ve kokenine de muttali olmak gerekir. 

Sukur mertebelerinin en ustunu, O'nun hakikatini ve sadece Hakkm Efendi 
ve nimet veren oldugunu bilmektir. iste ben, su" kur ve sukriin 
gereklerine, hukmu butun sifatlara da samil ola' cak ve kemal zevkine 
isaret edecek sekilde dikkat gekecegi; sonra da benimle izhar ettigi, 
ogrettigi, bildirdigi ve agikladigi sey ile Rabbime tazarru edecegim: 

§ukur, Hakkm sifatlanndan birisidir, gunku Hak es-§ekur'dur; onunla, yani 
sukur ile tarif ve mukayyet ovgii ortaya gikar. 

§ukrun iki sebebi vardir: Birincisi minnet kabilinden baslangigta ulasan 
nimet ve "Size ulasan her nimet Allah'tandir" ayetinin sirnm dusunmekle 
yapilan sukur, ikincisi ise, sabir karsiligmda gelen ihsandir. Aynca bu 
ihsan, kulu imtihan etmek, yaratihsmin Ozunu surekli maruz kaldigi 
se'nlerin tesirlerinden ayiklamak igin kula ulasir. Kulun'Hakka sukrunun 
neticesi olan bu ihsan, bu sayede kulun daha fazla ihsana mazhar olmasmi 
gerektirecek sekilde, onda baska bir sukur meydana getirir. Binaenaleyh, 
is daima rabhk mertebesi ile kulluk mertebesi arasinda doner durur; 
boylece, sukrun hakikati butun hukumlerinin kulun makaminda zikredilen 
tarzda gergeklesen ayiklama ve tereddut ile zuhuruyla tamamlamr. Bunun 
neticesinde ise, kulun ve ozelliklerinin kemal hali, ilahi kemal ozelligiyle 
zuhur eder. 

iste, Hakka ve halka nispet ve izafe edilen butun hal ve vasiflarda da 
durum boyledir. Bunlar Hakka ve halka, "cem"' ve "si-va" diye 
isimlendirilen makamda ortakhk ve perde makaminda aleme nispetle 
"ortakhk" diye isimlendirilen tarzda nispet ve izafe edilirler. Cunku sifat, 
rabhk mertebesi ile kevni mertebe arasinda gider gelir; varhk olarak 
Hakkm mertebesinden baslar, taayyun olarak da kevn mertebesinde 
ortaya gikar. Soz konusu sifat, temizdir, mukaddestir ve mutlak anlamda 



kabul edicidir; baslangigta alemde "ayn" hiikmiiyle taayyun etmistir. Bu 
ise, sadece taayyunun kendisidir. 

Bu sifat, kevni varhk alanina girdiginde ise, asli temizligi ile kevni 
hiikiimlerin gerektirdigi boyanma arasmda bir baskin gelme miicadelesi 
baslar; kevni hukumler, farkh hakikatleri yonunden kabul-ret, tesir- 
teessiir, smirlama-itlak, batmhk-zuhur olarak ou boyanmayi gerektirirler. 
Buna gore bu ilahi sifatm eseri, amaglanan tecelligah olan beseri tavir ve 
makamda zuhur etmekle kemale erinceye kadar boyle devam eder. insan 
da bu sifat yonunden baska bir hal ve Ozellik kemali kazanir ve onunla 
birlesip, ilahi tavra yiikselir. Burasi, ahadiyyii'1-cem mertebesidir. 

Kemalin sirn biitiin isim, sifat, hal, mazhar, mertebe, zaman, agismdan 
ilahi ve kevni her iki makamda da zuhur edince ve kul iki tavrm hukmuyle 
tahakkuk edince -ki bu iki tavir, Hakkin mertebesi yonunden 
itlak/mutlakhk ve kulluk mertebesi yonunden ise simrlanmadir/takyit- 
bunun ardindan kul takyitte, Hak ise, mutlakhkta simrlanir. 

iste bu durumda, maksat olan birlestirici kemal, oviilen makam/makam-i 
mahmud ve de ihsan edilen nimetler zuhur etmis olur. 

Allah'im! Sen sunu bildirdin ki: Her ovgii sahibinin ovuleni ovmesi, ovuleni 
tarif etmektir; bu tarif ya, zat veya sifatlan veya halleri veya hepsinin 
toplami yonunden yapilmis birtariftir. Bunlann hepsinin veya bir kismimn 
senin celaline layik oldugu tarzda ortaya gikmasi, ancak senin yardimin ile 
mumkun olabilir: gunkii sen, kendini bildigin tarzda, kendinin disindaki 
kimselere malum degilsin. 

Biz, tarif veya baska. herhangi bir konuda isabet etsek, bu durumda, 
methinin suretini, ovgunun hakikatlerini ve se'nlerinin ve isimlerinin 
hukumlerini veya zatmm diledigin hallerini veya bekasmm kisvelerini bizde 
izhar ettigin igin isabet eden sensin. Sayet hata etmissek veya eksik 
biraktiysak, bundan dolayi da kinanmamamiz gerekir. Cunku bizler, kendi 
ozelligimize ve istidatlanmiza ve ilmimizin nihayetine gore sunu bildik ki: 
Senin igin ispat ettigimiz veya senden nefyettigimiz her sey, sana layik bir 
kemaldir veya sana nispeti uygun bir seydir. 

Allah'im! Biitiin hamdleri igeren ve na'tlardan, hiikiimlerden ve 
tasavvurlardan miinezzeh hamd, kendi adina razi oldugun ve bu hamdi 
yapmasmi veya vasitasiyla bunu kemale erdirmek istedigin kullanndan razi 
oldugun tarzda sana aittir; bunun kemale erdirilmesi, bizim isabet 
ettigimiz hukumler ve tariflere go-redir. Bu hiikiim ve tarifler, bizim idrak 
vasitalanmizm zahirinde ve bizden sana izafe edilmislerdir. 

Allah'im! Senden gelenleri kabul makammda bizim adiiruza ikamet etmen 
yonunden Senden kabul ettigimiz seyler yonunden hamd, yine sana 
aittir. isin sonu sana aittir. Tarn ede makammda ve o edebin diliyle, 
azametinin ve celalinin gerektirdigi hakki ihlal etmemiz ve de senin 



kunhunu ihata etmekten aciz ve eksik oldugumuz ve senin sirnna muttali 
olmaktan, senin emrini ogrenmekten affmi dileriz: gunku ilim ve benzeri 
sifatlann bize izafe edilisi yonunden bizler bilmeyiz ve tarif esnasmda 
hamd ve senaya gucumuz yetmez. Bu hamd, bizimle zuhur eden en yetkin 
ifadesidir. 

§ayet, daha istidath, ihatah ve bilgili olsaydik, bu hal, bizim ile ve bizden 
zahir olurdu; gunku, senin zuhurunu dilemedigin gizli hig bir sey yoktur. 
isin basi ve sonu, mucmel batmi ve zahiri sana aittir. Bundan sonra seni 
bir seye hasredersek ve durak-sarsak, bu sonluluk bize aittir, sana 
degildir; aynca bu sonluluk, sadece bizim cihetimizdendir ve bunda 
sasilacak bir durum yoktur. £unku bizim bildigimiz sudur: Sureti senin 
ilminde tarn olarak zuhur etmis her malumun hukmu, bizde ve senin 
mertebende zuhur etmelidir. Bunlardan birisi de, nihayetin manasimn ve 
bununla nitelenen herhangi bir seyin sabitligidir. Oyle ki, akillar senin 
celalinden dolayi bunu sana nispet etmeye cesaret edemezler. Halbuki biz, 
sonluluga ehiliz, gunku uguncu bir kimse yoktur. Bundan dolayi da kmama 
olmaz. 

Bizden baskasma nispet edilmesi sahih olmayan bir sey ile zuhur edersek, 
bunda da mazuruz; bu bizim mazeretimiz ve ha-limizdir. Bununla birlikte, 
dilin ulastigi her sey, zemmedilir, isim ve ozellik yonunden eksiklik ile 
nitelenir. Butun bunlarla birlikte, bizler mertebeler, hallerve sirlann 
dilleriyle itiraf etmekteyiz ve bize ogrettigin kadanyla sunu bilmekteyiz ki: 
Kesin huccet, butun mertebe ve makamlarda senden "baska" kildigm 
kimseye karsi sana aittir. Cunku hig bir sey yoktur ki, irade ettigin seylerin 
taayyunleriyle tecellilerinin nurlanni yaymak ve senin zuhurlannin 
mertebelerini tamamlamak igin var olmus olmasin; yoksa senin disinda 
herhangi birimiz, bir seyin gergek anlamda cuzi veya kullT olarak kendisine 
nispet edilmesine hak sahibi olamaz. 

Her sey sana ait iken, nasil olur da boyle bir sey sahih olabilir? Ustelik sen, 
kendi hallerinin suretlerinde zuhur edensin. Bunlar, senin se'ninin tafsilleri, 
zati ilminin genisliginin ve senin gizli sirlannm ihata ozelliginin 
yayilmasidir. Boylelikle senin celalinin ve cemalinin uzerine hakim olan 
kemalin butun hal ve isimlerin tahsisini; mutlak se'ninden kendisini ayirt 
eden ozelligiyle beliren her seyi izafe etmeyi, onu bir resim ile tavsif ve ta- 
riff gerektirmistir. Boylelikle, taaddut ortaya gikar ve zat gaybm-da gizli 
halde bulunan genisligin zuhur eder. Bu, senin zuhurunun gesitlenmesi ve 
yenilenmesine baghdir. 

Buna gore, se'ninin bir payinin hukmu zatmin ahadiyetinin hukmune galip 
gelirse -ki bunun nedeni o kisinin sapmis olma-sidir-o kisi, alimlerden 
sayilsa bile idrak ettigi seyi se'ne, hatta Ozellige nispet eder, o se'nin 
isminden ve resminden gergegin disinda birtanim vehmeder. Bu tanimm 
hukmu, senin o kula yonelik razi oldugu ve olmadigi imtihanlannin 
kisvelerine doner. Nitekim aziz kitabinda soyle buyurmussun: "Sizi iyi ve 
kotu ile imtihan edecegiz, sonra bize doneceksiniz." 



Senin zatinin hukmuyle kahp, senin zuhurlannin renklerinin kendisini tesiri 
altma alamadigi ve ezemedigi kimsenin ise, musahede ve marifeti sahih 
olur. Bunlar, se'nlerinin gesitli hukumleriyle sana aittirler; se'nlerin ise, 
senin isim ve sifatlanndir. Bu kimse, ortadan herhangi birtarafa sapmaz, 
boylece, varhk dairesinin merkezine ve odagina yerlesen kimselerden olur. 

Allah'im! Senden ilmimizin yettigince sunu dileriz: Bizi, bir siraya koyma 
ve ehl-i sidk ve iftiracilarla yan yana koyma; aksine, bizim taayyun 
etmemizi istemissen, bir emir ve memur kagmilmazdir, bu durumda, senin 
bizim igin taayyun etmen, kendi taayyunune, aynca kendinden kendin igin 
segtigin tarza ve sana veya kendisine nispet itibanyla onun taayyun 
etmesini diledigin kimselere gore olsun. 

Cunku sen bizi bu ise ehil kildin ve bu sirra muttali eyledin. Artik, bizi 
yerlestirdigin her halde bize kefil ol; bu nailer, bizim sabit olmamizi, 
herhangi bir seyin bizim igin sabit olmasmi veya bizden onu talep eder. 
Boylece her turlu sikintidan selamet; her beladan azathk ve kurtulus elde 
ederiz. 

Bizim elimizden tut, her seye karsi bize vekil ol! Senin kendi adma bizim 
igin razi oldugun islerde bize yardim et. Aynca bizim de, muhabbetinin en 
kamil mertebelerinde ve nzanin en 

ulv? derecelerinde senden tarn olarak razi olmamizi saglayacak seylerde 
bize yardim et. 

Kitap tamamlanmistir. 

Allah hakki soyler ve dilediklerini dogru yola ulastinr. 

Butun is, Allah'a aittir. O, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir ve el-Batmdir. 



Nefehatu'1-uns, s. 769; Haz. Prof. Suleyman Uludag, Prof. Mustafa Kara. 
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Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 25-26. 

KonevT, genellikle, bu gibi ikili veya bazen uglu terimleri isim veya sifat 
tamlamasi olarak kullanir. Bu terimler, bazen bir mertebenin veya varhgin 
farkh islevlerini tanimlarlar. Burada, iimT-nurani diye isimlendirilen "gaybT" 
mertebe, Hakkin kendi isim ve sifatlanni bildigi ilahT ilim mertebesidir. Bu 
mertebe, ayni zamanda Hakkin esyanm hakikatlerini de bildigi mertebedir. 
Burada KonevT, ilim ile nur arasinda bir ozdeslik kurmaktadir ki, bunun 
nedeni, ilim ile nur, bunun mukabilinde ise cehalet ile zulmet ya da 
karanhk arasindaki iliskidir. Konevi, ilmi "varhk tecellisi" veya sadece 
"vucud" ile de ozdeslestirir. Boylece esyanm ilahT ilimde bilinmesi, onlann 
"adem/yokluk" halinden ilahT ilimde "subut" haline getirilmeleriyle ayni 
surece verilen isimdir. 

Bu mertebe, vahdet-i vucud istilahinda "taayyun-i evvel" veya "vahidiyet" 

mertebesi diye isimlendirilir ve bu mertebede Hak, kendi gaybmda mus- 
tehlek olan isim ve sifatlanni birbirinden temeyyuz etmis halde bilir. 

Tevrat, Tncil, Zebur ve Kur'an. 

KonevT, ilahT isimleri iki kisma ayinr: Bunlann bir kismi, aslT-ana isimler- 

dir. Bunlar, hayat, irade, ilim ve kudrettir. Bunlann disindaki isimler ise, 
sayi olarak sinirsizdir. Hakkin isimlerinin sonsuz olmasmin nedeni veya 
bunun neticesi, varhklann sonsuz olmasidir: gunku, KonevT'nin de belirttigi 
gibi, varhk turleri ilahT isimlerin ve sifatlann mazhar ve suretleridir. 

Bu komi, Sadreddin KonevT'nin varhk anlayisinin en onemli yonlerinden 
birisini teskil etmektedir. Butun varhklar, ilahT isimlerin mazharlari ol- 
duklan gibi, her varhk ilahT mertebelerden bir isme dayanir. Bu isim, o i 
varhgin Tann ile olan iliskisini belirledigi gibi, bu isim de o varhkta tasarruf 
sahibidir. Bu isim, o varhk igin "rabb-i has" diye isimlendirilir. Bu h isim, 
ayni zamanda o varhgin Tann'yi bilmesini de temin eder. Bu yo-,ij nuyle 
KonevT, ilahT isimleri Tann'nm bilinmesinin "anahtan/miftah" sayar. 

KonevT'nin burada ifade ettigi dusuncesi, varhk ve zuhur meselesini en iyi 
bir sekilde agiklandigi "ayna" semboluyle daha anlasihr hale geTebi-lir. 
KonevT'ye gore, zuhurun gayesi Tann'nm kendi sifat ve isimlerini bir 
"ayna" mesabesindeki bir mazharda gormek istemesidir. Butun alem Tann 
igin bir ayna oldugu gibi, alemdeki her bir tur de, kendi kabiliyet ve 
istidadi oranmca Tann'nm herhangi bir isminin kemalini yansitan bir 
aynadir. Burada KonevT, gunes ve gunes isinlannin yeryuzunu aydmlat- 
masi ile, Tann'nm tecellTlerine -ki ashnda bu tecellT tektir- mazhar olan 
varhklar arasinda bir iliski kurar. Buna gore, yeryuzunde gunesi en iyi alan 
kisim, gunesin tarn hizasinda bulunan kismnlar oidugu gibi, Tan-n'nm 
tecellTsini tarn olarak alabilmek de varhk dairesinin merkezinin hizasinda 
bulunmaya baghdir. Bunun ziddi ise, "etraf yeni kenarlarda bulunmaktir. 



KonevT'ye gore bu mertebenin sahibi, baska bir ifadeyle ilahT mertebe 
dairesinin tarn hizasmda bulunan kimse, varhgin gayesi ve nihai hedefi 
olan insan-i kamil, yani Hz. Peygamberdir. Dolayisiyla, onun kelami de 
diger varhklara gore daha guglu ve etkilidir. 

KonevT, Tann'ya herhangi bir sekilde "zorunluluk" yuklememek igin Hakka 
teveccuhu ilahi bilgilere ulasmamn bir vesilesi sayip, bunu bir zorunluluk 
olarak gormemek igin dikkatli bir uslup kullanmaktadir. Buna gore, sayet 
"Ba" harf-i cenine kullanmis olsa, teveccuhun herhangi bir sekiide 
Tann'nin ikrammda tesir edecegini belirtmis olabilirdi, bunun yerine KonevT 
"inde't-teveccuh" diyerek sebeplerin sadece "vasita" olduklanni belirtmis 
olmaktadir. 

"Bilegi bigagi keskmlestirdigi gibi, teveccuh de basireti keskinlestirir. 
Basiret keskin ve temiz oldugunda, bigakta kesme kuvveti yarattigi gibi, 
Allah basirette de bir "fetih" yaratir" (Abdulkadir Ata). 

Abdulkadir Ata, bu noktada KonevT'nin ilahi sirlann bir kismim saklamayi 
tercih etmekle seyhi Ibnu'l-ArabT'yle gelistigini iddia etmektedir. Cunku 
ona gore tbnu'l-ArabT, sufinin naii oldugu bilgileri muhataplann durumunu 
dikkate almadan izhar etmi§tir. Bunu teyit igin de ibnu'l-Arabfnin §6yle bir 
ifadesini aktarmaktadir: "Rical'de (:sufiler) herhangi bir ayrim yoktur. 
Onlar bilgileri ortaya koyarlar, hig kimseyi ondan mahrum etmezler. Cunkii 
onlar bilirler ki, herkes bu ilimlerden sadece kendi ehliyeti oranmda 
nasiplenebilir. Bu ise, Allah katmdan olan bir anlayistir. Onlar, ilahi ahlaka 
uyarak, bu ilimlerde dalalete dusecek veya hidayete ulasacak kimseleri 
dikkate almazlar." 

Ata, bu ifadeyi Tbnu'l-Arabi'nin el-Abadile isimli eserinin Abdullah b. Salih 
b. Abdulhamid'den soz edilen bolumden aktarmaktadir. Bunun ardmdan 
ise, ayni eserden baska bir ornek vermektedir: "Racul, ilimde ebedi olarak 
bast edilmistir/mebsut." Bunun ardmdan Ibnu'l-Arabi'nin Kur'an'm 
muhataplannin inkar edip veya kabul edip etmeyislerini dikkate almadan 
kendisini izah edisiyle sufilerin tavirlanni kiyaslamaktadir. Bkz. Tcazu'l- 
beyan, s. 102. 

Dogrusu, KonevT ile Ibnu'I-ArabT arasmda bu noktada bir gorus aynhgi 
oldugunu ileri surmek, yanlis bir degerlendirmedir. Gergi Tbnu'l-Arabi'nin 
aktanlan ifadelerinden bu gibi bTr izlenim almak mumkundur. Ancak bizzat 
Ibnu'T-ArabT, sufTlerin gesitli nedenlerden bilgilerini gizlediklerini veya 
sadece kendilerinin anlayacaklan birdille bunlan ifade ettiklerini 
belirtmektedir: "Allah, mahlukatim yarattigi zaman insanhgi gesit gesit 
yaratmistir. Alim vardir, cahil vardir, insafhsi, inatgisi vardir. 

Zalim ve mazlum vardir. Hakim ve mahkum vardir. Hukmeden ve 
hukmedilen vardir. Kendisini Allah'a kulluga adamis, vehb-i ilahT yolundan 
Allah'i bilen ehluilah'a karsi sekilci alimlerden daha kati ve sedit kimseler 
yaratmamistir. Vehb-i ilahT, kendilerine Allah'm yaratikla-nndaki sirlanni 



bahs eder. Kitabinin anlamlanni, hitabmin isaretlerini onlara agikiar. 
Onlann bu insanlara karsi durumu, Firavunlann peygamberlere karsi 
durumu gibidir. Hal boyle olunca, arkadaslanmiz isaret diline yonelmistir. 
Onlann Allah'in kitabim izahlan, hakikat ve faydah anlamlann yorumu olsa 
da, isaretlerden ibarettir. Bu isaretleri, Kitabin kendi dillerinde nazil oldugu 
dilcilerin bilgilerine ve genel anlayisa arz etseler bile, hepsi kendilerine 
racidir. Allah onlar igin Kur'an'm iki veghini birlestirmistir." (Bu konuda 
genis bilgi ve degerlendirmeler igin bkz. Arap-lsiam Kulturunun Akil Yapisi, 
Muhammed Abid el-Cabiri, s. 383 vd.; Kitabevi, 1999) Ashnda bu tavir, 
biitiin tasavvuf tarihinde genel bir olgu olarak gozukmektedir. Bu 
baglamda bazi sufiier, ehil olmayanlara ilahi bilgileri ve sirlan soylemeyi 
elestirmislerdir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 26-31. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 33-34. 

"Tahkik", kelime anlamiyla bir seyin gergeginin agiklanmasi, arastinl masi 
demektir. Ancak, Konevf nin terminolojisinde "tahkik" daha ozel bir anlam 
tasir ve kamil sufilerin ulastiklar! nihai bilgileri ve bunlardan olusan ilme 
verilen bir isim haline gelir. Bu baglamda, Konevi "ilm-i tahkik" ten soz 
ettigi gibi, bu ilmin mensuplan da "muhakkiklerdir", ayn-ca Konevi, 
"tahkik" kaidelerinden de soz eder. Bu kaideler, Konevi'ye gore, sufilerin 
musahede ve kesiflerinde elde ettikleri bilgileri degerlendiren bir miyar 
mesabesindedir. Bu yonuyle, "tahkik" kelimesinin ozel bir ilim dah 
anlaminda kullanilmasini ibn Sebin'de de gormekteyiz. 

Taayyun-i evvel mertebesi, isim ve sifatlar mertebesi. 

Varhk mertebeleri, birbirleriyle asil-fer ya da tabi-metbu iliskisi igindedir. 
Buna gore bir alt mertebe, kendisinden onceki mertebeye tabi oldugu gibi, 
kendisinden sonraki mertebeye nispetle de metbu mesabesindedir. 

Mutlak anlamda gayb mertebesi, La-taayyun mertebesidir ki, bu merte- 
beye dair hig bir bilgi soz konusu olamaz. Bunun disindaki mertebeler ise, 
kendisinden onceki mertebeye gore izafi gayb veya sehadet diye 
isimlendirilir. 

Hak, Konevi tarafindan Vucud-i Mutlak diye isimlendirilir. Buna gore, 
Vucud-i Mutlak'm belirli varhk mertebelerinde sinirlanmasi ve taayyun 
etmesi, izafi varhklan meydana getirir. Konevi, ozellikle Miftahu'I-gayb'-da 
belirttigi gibi, hig bir sey kendisinden butunuyle zit bir seyi meydana 
getiremeyecegi gibi (ozellikle, tahkik kaidelerinden ikincisi bu meseleyle 
ilgilidir), hig bir sey kendisinin ayni olan bir seyi de meydana getiremez, 
gunku boyle bir sey bir seyin kendisini tekrarlamasi, elde olanm uretilmesi 
demektir ki, bu totolojidir. Su halde, alem ya da izafi varhk, Hakka bazi 
yonlerden benzer, bazi yonlerden ise ondan farkhdir. 



Nefes-i Rahman!, Vucud-i Mutlak'tan esyamn hakikatlerine yayilan var hk 
tecellisidir. Bu tecelli, butun varhklar arasmda musterektir ve her bir 
varhgin hakikati, bu tecelliyi kendi istidat ve kabiliyetine gore "kabul" eder. 

"Ben bilinmez bir hazine idim, bilinmek istedim/ahbabtu ve halki yarattim 
ki onunla bilineyim" hadisinden turetilen ve varhgin baslangicim ve 
gayesini ifade eden birterim. 

Mutlakhk ve mukayyetlik ya da Varhgin mutlak ve izafi yonleri; bu, imkan 
ve vucub diye de ifade edilebilir. 

KonevT, son derece sistematik usluba sahip bir sufidir. Onun uslubunun bir 
ozelligi, kitabm sonunu basindaki konuya baglamasi konusunda sikga 
yaptigi ikazlar ya da daha once zikredilen herhangi bir kaideye atif 
yaparak "daha once tahkik kaidesinde zikrettigimiz gibi.." ifadelerle surekli 
bir kaide ve genel sistem igerisinde goruslerini agiklamasidir. 

Bu noktada KonevT, tasavvufun ozel meseleleri karsismda insanlann be- 
nimsemeleri gereken genel bir tavir onermektedir. Buna gore, bir insan 
manevf bir yetkinlik derecesine ulasip, okudugu seyleri tarn olarak zih- 
ninde yerlestirdiginde bunlar uzerinde dusunmelidir. Bu dusunmenin 
neticesinde herhangi bir fayda veya menfaat elde ederse, bundan dolayi 
Allah'a hamd etmelidir. Nitekim ayette, "Kim hayir bulursa, Allah'a hamd 
etsin ve kim bir eksiklik bulursa bunu kendinde arasm" denilmektedir. 
Fakat insan, bu sureg sonunda kendisine gore yanhs olan ve dogru bir 
tevilini bulamadigi birtakim sonuglara ulasirsa, bu durumda da bunlan 
hemen inkara yeltenmemelidir. Aksine, kendi bilgi ve gorusunu mutlak 
hakim ve otorite saymayip, bunlann da olabilecegini kabul etmelidir. 
Benzer ifadeleri ibnu'l-Arabi ve Abdulkerim ei-Cili'de de gormekteyiz. 
Ibnui-Arabi, muhakkik sufTTerin itikadi meseleler hakkindaki goruslerini 
izah ettikten sonra, siradan bir mumine sayet bu fikirleri kabul 
edemiyorsa, en azindan bunlan inkara yeltenmem esini tavsiye eder. 
Tbnui-ArabT, ilimleri, akff ilimler, hal ve ahval ilimleri ve nihayet esrar 
ilimleri diye uge ayinp her birisi hakkinda takmiimasi gereken tavn be- 
lirtttikten sonra, esrar ilimleri karsismda genel insanlann ve akilh-lebib 
kisilerin tavrmi soyle olmasi gerektigini belirtir: "Bu gibi bilgileri veren 
kisinin bilgilerinin genel insanlarca/avam kabul edilmesinin sarti, bu kisinin 
'masum' ve 'sadik' olmasidir; bu, genel insanlann o kisinin verdigi bilgileri 
kabul etmesinin sartidir. Akiili-lebTb ve kendisine hayir iste-yen/nasih 
kimse ise, bunlan reddetmez, fakat sunu soyler: 'Boyle bir bilginin olmasi 
veya olmamasi mumkundur.' Kendilerine 'masum/peygamber' olmayan 
birisi boyle bilgiler/esrar getirdiginde butun akil sahiplerinin boyle hareket 
etmesi gerekir; gergi bu kisinin verdigi bilgiler, ozunde dogru olabilirler. 
Fakat bu bilgileri isiten kimsenin o kisiyi tasdik etmesi gerekmedigi gibi, 
yalanlamasi da gerekmez, bunun yerine hukumsuz kahr/tevakkuf. §ayet 
bu bilgileri tasdik ederse, herhangi bir zarara ugramaz. Bu kisi, akim 
mumkun gorup, §eriatm da hakkinda sustugu herhangi bir bilgi getirirse, 
bu durumda bu bilgiyi asla reddetmememiz gerekir; aksine onu kabul 



etmede muhayyer davraninz." (Genis bilgi igin bkz. el-Futuhatu'l- 
mekkiyye, c. 1,140-41 (Osman Yahya Nesr). 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 34-38. 

Necm suresinde, Hz. Peygamberin miraci ve ilahi huzurda bulunusunu 
anlatan ayete telmih yapilmaktadir: "En yuksek ufukta iken dogrulmus, 
sonra da yaklasip inmistir. iste o zaman aralan iki yay arasi kadar, belki 
de daha da yakin olmus, o sirada da Allah, kuluna vahyedecegi seyleri 
vahyetmistir." (Necm, 9-10) 

Sadreddin Konevfnin tasavvuf tarihindeki konumunun ve tesirinin tarn 
olarak anlasilabilmesi igin, burada zikrettigi "her gurubun kendi asil ve 
oncuileri vardir" ifadesiyle mesela ilk donem onemii klasiklerden birisinin 
yazan olan Kuseyri'nin "her gurubun kendisine ozgii istilahlan vardir" 
[ Bkz. Kuseyri, Risale, s. 179 (Ter. Suleyman Uludag)] ifadesini kar- 
silastirmak bir fikir verebilir. Kuseyri, tasavvufun fikih ve hadis gibi Is-iam 
ilimlerinin yaninda bir "ilim" olarak var olabilmesi igin "kendi istilahlarimn" 
varligim delil gostermistir; buna karsm Konevi ise, istilahlann yani sira 
"usul ve oncullerden" soz etmektedir. Boylece KonevT'nin tasavvuf 
tarihindeki gabasi ve katkisi, tasavvufun tarn anlamiyla bir "ilim" olarak 
insa edilmesinde ortaya gikmistir. 

Konevi, pek gok eserinde herhangi bir meseleyi "akli" veya "kesfT" veya 
"seri" deliller ile ortaya koyar. Binaenaleyh buradaki tavn, ozellikle bu 
kitaba ozgii bir durumdur; bununla birlikte daha sonra da goruicce-gi gibi 
yeri geldigince her ug delili de kullanmaktan geri durmaz. 

Konevi, "cedel"i sadece, sufi bilgi veya musahede igin zararh gormez; 
bunun yam sira cedel, KonevT'ye gore "gergek felsefe" ile de gelisir. £Cinku 
gergek felsefe de yontem olarak cedeli benimsemez ve cedel felsefenin 
yetkinlesmesinin ardmdan daha sonraki bir donemde ortaya gikmistir. 

"Selim fitraf'Konevi'nin sikga atif yaptigi birterimdir. Mesela ibn Sina'dan 
soz ederken "ya fitratmm selimligi veya tasavvuf yoluna suluk etmesiyle 
bizim bu iade ettigimiz gorusu dile getirmistir" (Ozellikle, Na-sireddin TusT 
ile yazismalannda bu ifade sikhkla geger) demektedir. Burada, fitratm 
selimligi kavramimn dayandigi daha derin bir varhk ve nefs tasavvuruyla 
karsi karsiya oldugumuz bellidir. Buna gore nefs, ozu geregi ilahi bilgileri 
dogru telakki edecek bir yapidadir, ancak nefsin bu bilgileri kabul 
edemeyisi, anzi ve dunyadaki hayatmda ortaya gikan bir durumdur. 

"Nefsini sabah aksam nzasini isteyerek Rablanna yalvaran kimselerle bir 
tut" (Kehf, 28) ayetine telmih yapilmaktadir. 

"Seytana kulluk etmekten sakmanlara ve Allah'a yonelenlere mujde var. 
Sozu dinleyip en guzeline uyan kullanmi mujdele. Bunlar, Allah'm 



kendilerine hidayet ettigi kimselerdir; akil sahipleri de bunlardir." (Zumer, 
17-18) ayetine telmih yapilmaktadir. 

"Hakkin comertlik nefhalarma taarruz ediniz" hadisine telmih yapil- 
maktadir. 

Her varhk, uluhiyet mertebesinden bir isme istinat ettigi gibi, o isim ayni 
zamanda o varhgin Tann hakkmda bilgisinin de nihayetidir; aynca, 
Tann'dan gelen herturlu bilgi ve varidat, o isim vasitasiyla kendisine 
ulasir. 

Abdulkadir Ata, genel mizanin "seriat", ozel mizanin ise "zevki bilgi" 
oldugunu belirtmektedir. Ancak, burada ilahi isimler ve Zat arasindaki 
iliskiyi dikkate aldigimizda, Tann'nin isimleri vasitasiyla tecelli eden ozel 
bir fiili ile isimlerinin toplamiyla ortaya gikan fiilini dikkate alabiliriz. Bu 
durumda Rablerinin ozel mizani, Tann'nin isimlerinden herhangi birisinin 
hukmu; buna karsin genel mizan ise, Tann'nin butun isimlerinin toplami 
olan uluhiyet mizamdir. 

Burada KonevT, musahede yonteminin onemini ifade ederken oldukga 
iddiah bir gorus ileri surmektedir. Bu yontemin ortaya konuimasi oncelikle 
bunun karsi gorusu sayilabilecek burhani gorusun elestirisine da- 
yanmaktadir. KonevT, peygamberlerin adetinin ispatlamak, deliller ortaya 
koymak, tartismak, cedel yapmak olmadigmi belirtir ve bu konuda 
ayetlerdeki uslubu delil gostehr. Bunun ardmdan ise, daha iddiah bir 
sekilde, bizzat felsefenin bile ashnda boyle bir yonteme sahip oldugunu 
ileri surer, ilk filozoflar, KonevT'ye gore, tarn anlamiyla "cedel"den uzak 
duran kimselerdi. Onlarin felsefe bahislehni ortaya koyuslan, anlatmak ve 
agiklamak seklindeydi; yoksa onlar, insanlarla surekli tartisan ve ce-deli 
bir bilgi yontemi olarak goren kimseler degillerdi. KonevT, felsefe tarihinde 
bu ilk yontemden kopusun tarn anlamiyla Aristoteles'ten sonra ortaya 
giktigmi ve buna neden olanlann ise cedeli bir bilgi yontemi olarak ortaya 
atan Messailer oldugunu ileri surmektedir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 39-45. 

"Tehafut" kelimesi Konevfnin eserlerinde zikredilmez. Bu isimlendirme 
eseri tahkik eden Ata'ya aittir Bununla birlikte, bu bolumde ileri surulen 
fikirler ve uslup, "tefahut" teriminin kendisini gagnstirdigi Gazali'yi 
hatirlatmaktadir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 46-49. 

Burhan, "yakinT" oncullerden olusan kiyastir. Bu onculler, bedihf seyler 
olabilecegi gibi, vasitah kesin bilgilerden de olusabilirler. Birinci kisim, 
"zarunyat" ikinci kisimdakiler ise "nazariyaf'tir. Burhandaki orta terim, 
buyuk terimin kugukterimle baglantismm illeti olmahdir. Bununla birlikte 
bu orta terim, bu nispetin varhgmin harigteki varligmin illeti de ise, bu 



durumda o "limmi"dir; hal boyle degilse, bu durumda ise "irinidir." (Bkz. 
Serif Curcani, et-Tarifat) 

Boylelikle dogru ve yanhs, insanin itminan duygusuna baglanmis ol- 
maktadir. Bu noktada Gazali'nin "tevatur" sayismin tespiti ile ilgili go- 
ruslerini hatirlayabiliriz. Gazali, bu sayinin insanin tatmin bulacagi ve 
inanacagi bir sayi oldugunu belirterek, bazi objektif kriter ve karinelerle 
birlikte, meseleyi kisinin psikolojik dunyasma irca eder (Gazali'nin ifadeleri 
ve genel degerlendirmeler igin bkz. Arap-islam Kulturunun Akil Yapisi, 
Muhammed Abid el-Cabiri, s. 161 vd.) 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 49-53. 

KonevT, bu kaideyi Miftah'ul-gayb'da "Tahkik"in kaidelerinden birisi olarak 
zikreder. Ustelik, bu kaidenin iki kismini da, yani bilginin ve tesirin 
gergeklesmesi siklarim ayn ayn kaideler olarak ele ahr ve her birisine gok 
onemli meseleleri dayandinr. Bunlann basinda, -varhkta gerek bilginin ve 
gerekse esya arasmda tesirlerin bulundugunu gozlemledigimize gore- esya 
arasmda belirli bir farkhhk ve benzerligin bulundugunu kabul etmektir. 

Bu meselenin en onemli yam, hig kuskusuz, Tann-alem iliskisidir. Zaten 
KonevT de, meseleyi bu yonden ele almaktadir. Buna gore, alemde 
Tann'nm kendisinde tesirini mumkun kilan "ilahT" bir "sey" olmahdir 

ki, bu tesir mumkun olabilsin; bunun yam sira bu "sey", alemin ve alem 
igindeki varhklann Tann'yi idrak etmelerini de temin eder. 

Bu "sey"in mahiyeti ve niteligi, a'yan-i sabite ve yaratilmamis "istidat-1 
lar" meselesinin tahlil edilmesiyle anlasihr. 

Bu mesele, KonevT'nin Nasireddin TusT ile yazismalannda da ele ahnmistir 
ve KonevT'nin yukandaki ifadeleri orada aynen tekrarlanmistir. KonevT, 
bilgi ve varhk anlayisi gergevesinde, salt hakikatlerin hig bir sekilde 
bilgimizin konusu olamayacagim savunmaktadir. KonevT, bu baglamda, 
meseleyi sadece Tann bilgisiyle simrh gormez, bunun yerine insan aklimn 
mutlak bilgiye ulasmadaki imkanlanm elestirdigi genel bir gergeveye 
oturtur. TusT ise, KonevT'ye verdigi cevapta ibn Sina'mn bu ifadesini farkh 
bir sekilde yorumlamaktadir: "ibn Sina, 'esyamn hakikatlerine vakif olmak, 
insanin kudretinde degildir' ifadesindeki "esya" ile, "varhklann tabiatlan" 
diye isimlendirilen varhklann a'yamm kast etmektedir. ibn Sina, bunlari 
tanimlamamn guglugunu agiklamak igin bunu zikretmistir; yoksa ibn Sina, 
bununla, ma'kullerin hakikatlerini kas-tetmemistir. Soyle ki, ispat ve 
nefyin hakikatine vakif olmayan kimse, bunlann bir araya gelmelerinin 
bedihT olarak imkansiz oldugu hukmunu nasil verebilir? Cismin hakikatine 
vakif olamayan kimse, iki cismin bir tek mekanda birlesmesinin 
imkansizhgi veya bir cismin bir tek zamanda iki mekanda olamayacagina 
bedihT olarak nasil hiikunn verebilir? 10 ve 5'in gergegini bilemeyen kimse, 
nasil olur da 10'nun 5'in iki kati oldugu hukmunu verebilir? Uggenin 



hakikatini bilemeyen kimse, nasil olur da kenarlannin esit oldugu 
hukmunu verebilir? Ozetle, butun yaki-nT ilimler, ma'kullerin hakikatlerini 
bilmeye baghdir. Bunlann bilgisi, tasavvurlardir. Boylece, bunlara bina 
edilen tasdikler meydana gelir." 

Burada dikkatimizi geken baska bir mesele ise, KonevT'nin ibn Sina'ya 
yonelik olurmlu bakisidir. KonevT, bu ifadelerini pek gok kez tekrarlar ve 
Yazismalardaki bir ifadesinde (Risale-i Hadiye'de) soyle demektedir: "Reis 
ibn Sina, ya fitratinin sahThligi veya bazi ifadelerinde ima ettigi gibi zevk 
yontemi ile nazari kuvvetin perdesinin ardindan, insanin esyamn 
hakikatlerine vakif olamayacagi gorusune varmistir. insanin sonugta 
ulasacagi sey, esyamn ozelliklerini, levazimmi ve arazlanm idrak etmektir. 
ibn Sina, ozellikle Hak celle ve ala'yi bilmeye dair olmak uzere, bu konuda 
agik-segik ve maksadmi ortaya koyan haberdar ve insafh Ornekler 
vermistir. Bu tavir, ilk goruslerinde meshur olanin aksine, son goruslerinde 
ortaya konmustur." 

Bu mesele, Sadreddin KonevT'nin dusuncesinde gok onemli biryertutan 
bir kag meseleyle ilgilidir. Bunlardan birisi, hakikatler arasindaki iliskilerdir. 
Her hakikat, bir yonuyle baska bir hakikate benzer, bir yonuyle ise ondan 
farkhdir. Bu munasebet ve farkhhk, KonevT'nin isimler ve Zat iliskisi 
hakkmdaki gorusunun tarn anlamiyla bir yansimasidir. Buna gore, ilahT 
isimlerden her birisi, ikili bir ozellige sahiptir: Her isim, bir agidan kendi- 
sine ait ozel bir mana tasir, bunun yani sira butun isimlerle ortak bir mana 
da tasir. Bu ortak mana, butun isimlerin ayni Zat'a delalet etmeleri ve bir 
yonuyle O'nunla ayni olmalan ozelligidir. KonevT'ye gore "ister Allah deyin, 
ister Rahman deyin, angisiiyle dua ederseniz edTn en guzel isimler O'na 
aittir" (Isra, 110) ayeti isimler arasindaki bu iliskiye isaret etmektedir. Bu 
gorus, ilk olarak Enduluslu sufi Tbn Kasi tarafindan ileri surulmus, Ibnu'l- 
ArabT hem kendisini ve hem de gorusunu zikrederek, el-Futuhatu'l- 
mekkiyye'de ve Fususu'l-Hikem' de bu fikri daha genis bir sekilde 
agiklamistir. Tbnu'i-ArabT Fususu'l-Hikem'de (Yusuf Fassi) soyle 
demektedir: "Hakkm isimlerinin iki medlulu vardir: Birisi, musemmanm 
aynidir. Digeri ise, ismin kendisine delalet ettigi seydir. isim, bununla 
diger isimlerden ayn-hr. Boyle olunca her bir ismin diger ismin hangi 
agidan ayni ve hangi agidan gayrisi oldugu senin igin agiga gikti. Bir ismin 
digerinin aynisi olmasi itibanyla Haktir. Bu ismin, digerinin gayrisi olmasi 
itibanyla da o, sadedinde bulundugumuz "Hakk-i mutehayeldir." (Genis 
bilgi ve degerlendirme igin bkz. Ebu'1-Ala Afifi, islam DCisiincesi Uzerine 
Makaleler, s. 324; iz Yaymcihk, 2000, Istanbul; vd.; Afifi, Fususu'l-Hikem 
Okumalan igin Anahtar, YusufFassi; iz Yaymcihk, 2000) 

KonevT'nin bir mertebeyi nitelerken pek gok terimi bir arada zikrettigi 
durumlardan birisi budur. KonevT'nin ifadesinin tarn tercumesi, soyledir: 
cem-i ahadiyu'l-vucudiyyi'l-ilahT. Burada, "cem" kelimesi, ug ozel-, liklc 
nitelenmektedir. Ahadiyet, bu cemin ozelligidir. Cunku bu merte-be, hig bir 
sekilde goklugun ve gayriyeun bulunmadigi vahidiyet merte-besidir. Soz 
konusu "cem" ise, nispet ve izafetlerin goklugudur. Bunlann goklugu 



gergek anlamda bir gokluk olamaz, aksine bu gokluk, izafi ve nispi bir 
gokluktur. Bu mertebede Nefes-i Rahman'dan ibaret olan varhk 
tecellTsi/vucudi tecellT bu nispet ve izafetlerin uzerine yayilmis oldugu igin 
bir gesit varhklannin olmasi anlammda "vucudi" diye isimlendirilirler 
(KonevT, bu meseleyi en genis oiarak Yazismalar'da ele ahr). Soz konusu 
varhk, harici varhgin mukabili olarak "subut" diye isimlendirilir. Son olarak 
zikredilen "ilahi" vasfi ise, bu nispi goklugun kevni mertebelerde degil, 
ilahi mertebede bulunduguna isaret etmektedir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 54-62. 

TecellTler, Gayb-i mutlak mertebesinden teceligahlara ulasirlar. Ashnda, 
tecelli tektir ve o da daimi olan vucTdi tecellidir. Bu tecellideki farkhhk ve 
kazandigi ozellikler, tecellTgahlara ve onlann ezeli ve yaratilmamis "ayn-i 
sabitelerine baghdir. Konevi'nin "tahsis ve tayin eden odur" derken kast 
ettigi sey budur. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 62-66. 

KonevT, bu ifadesini Nasireddin TusT ile arasinda gegen "Yazismalar"da da 
zikreder. Ancak, Tusi, cevabmda bu ifadeyi kabul etmedigini belirt- 
mektedir. Soyle der: "KonevT, 'Butun akil sahipleri, onun hakikatinin bi- 
linemez oldugunda ittifak etmislerdir/ demektedir. Halbuki, soyle soy- 
lemesi gerekirdi: "Filozoflar, bunda ittifak etmislerdir. Cunku kelamci- 
lardan Mutezile'nin buyukleri, Hakkm hakikatinin mahiyeti uzere insanca 
bilindigini iddia etmislerdir." 

Buna KonevT, su sekilde cevap vermistir: "Ustadm Mutezile'nin hakikati 
bilmek ve mahiyetin akIT ve aynT varhktan soyut oldugu hakkmdaki 
goruslerine gelince: Bu, muhakkiklere gore degeri olmayan bir gorustur. 
Soyle ki, onlar, "gorus birligi" dedikleri vakit, bununla filozoflann 
kendileriyle olan ittifakmi kastederler. £unku onlar nazan akim kendi 
basma idrak ettigi konularda onlara muvafiktirlar. Sonra, dusuncenin 
tavnnin ve sinirh hukumlerinin disinda kalan diger bilgileri idrak etmede 
ise, filozoflardan aynhrlar. Muhakkikler, farkh tabakalanyla kelamcilara ise, 
pek az meselede muvafakat ederler." 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 66-68. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 68-69. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 70-77. 

Burada KonevT, sulugu nitelemektedir. Kulun mertebesi, Ama mertebesinin 
ihatasi altmda olan mertebelerdendir. Kul, ya da kulun ayn-i sabitesi, bu 
mertebede Rabbmdan temeyyuz etmistir. Ancak bu farkhhk, ilimdeki bir 
farkhhktir ve hig bir sekilde gergek bir farkhhk degildir, gunku bu 
mertebede "gayriyef'ten soz edilemez. 



Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 77-78. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 78. 

Burada KonevT'nin dikkat gektigi sey, "cem" halinden sonra gelen "ikinci 
fark" halidir. Bu halde salik, her seyi yerli yerinde ve kendi mertebesinde 
gorur. Konevi, bu mertebeyi insana mahsus kamil kusahcihgm bir neticesi 
olarak gormektedir. 

Cunku insanlar arasmda dusunce farkhliklanna neden olan seylerin onemli 
bir kismi, bilginin oznesinin inang, akide, ilim, egilim, vs. gibi 
ozelliklerinden kaynaklamr, insan, idrak ettigi seylere, butun bunlann 
rengini verir ve neticede ayni sey hakkinda farkh sonuglar ortaya gikar. 
Kamil suffler ve daha onemlisi resullere gelince: oncelikle onlann idrak 
vasitalan ilahi bilgiyi telakki ederken her turlu eksiklikten armmistir ve 
kendi inang ve egilimleri ilahi bilgiye katilmaz. Boylelikle, ilahi bilgi kendi 
asli safiyeti ve temizligi iginde kahr ve mensuplarimn herhangi bir gorus 
aynhgina dusmelerine neden olmaz. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 79-82. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 83-84. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 85. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 85. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 86. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 86-89. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 90-93. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 93. 

"Cemiyyet-i kubra", insanm vucub ve imkan hukumlerinin hepsini igermesi 
demektir. Bu mertebe, insanm kemal mertebesidir. Konevi, bunu 
"mertebe-i insaniyye-i kemaliyye" diye ifade etmektedir. Bunun netice- 
sinde insan, "Suret" sirnna haiz olmaktadir. Buradaki suret, Rahman'm 
suretidir; boylece Konevi, "Ben insani, kendi suretimde yarattim" an- 
lammdaki hadise telmih yapmistir. Buna gore, bu mertebeye ulasan ve 
Hakkm gergek anlamda sureti uzere olan halife veya insan-i kamil, Ka- 
lem-i A'la ve ulvi melekler ve ruhlar gibi, yaratiklara dair kader ilmine 
muttali olur. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 93-95. 



Burada Konevfnin isaret ettigi husus, ilahi ilimde sabit olan veya baska bir 
yonden Tann'nm sifati olan hakikatler, mertebelere -veya yukandaki 
ornekte idrak sahiplerine- gore taayyun ettiklerinde, bu taayyunun 
herhangi bir hakikate kendi asli birligiyle gelisen yeni bir hukum kazan- 
dirmayacagidir. Bu hakikat, sadece taayun etmistir ve taayyun, her ne 
kadar mazhariara bir yonuyle tabi olsa da, bu konudaki genel kaide sudur: 
ilahi ilim mertebesinde sabit olmayan hie bir hukum, taayyun ile ortaya 
gikmaz. 

Kemal, iki tanedir. Birisi, bir seyin lizatih! sahip oldugu kemaldir. Bu ke- 
mal, herhangi bir seye bagh olmaktan munezzehtir. ikinci tur kemal ise, 
bir zuhura ve gergeklesmeye bagh kemaldir. Bu kemai, ilk kemalde muc- 
mel halde bulunan ozelliklerin tarn anlamiyla tafsulesmesi ve kendileriyle 
ilgili nihayete varmalanyla gergeklesir. Buna gore bu ikinci kemal, bir 
anlamda, "bagimli" kemal diye isimlendirilebilir. KonevT, ozellikle Mifta- 
hu'l-gayb isimli eserinde Tann-alem iliskisini, bir seyin digerine bagh ol- 
masi veya birbirini tamamlamalan anlamina gelen "tevakkuf", "tezayuf" 
gibi terimler kullanarak agiklar. Burada Tann'nm, herhangi bir sekilde 
baskasma muhtag olmasi veya ona bagimii olmasi soz konusu degildir. 
Bunu izah etmek igin KonevT, genellikle, bir seyin kendi ozelligini izhar 
etmesiyle kemalinin tezahur etmesini ornek olarak verir. Mesela, gunes 
kemal sahibi oldugu igin aydmlatirve isitir (Mitahu'1-gayb); yoksa, aydm- 
lattigi ve isi kaynagi oldugu igin kamil olmaz. Boylelikle ikinci kemalde 
tekrar birinci kemale irca edilerek, aradaki geiiski giderilmeye gahsihr. 

Burada sozu edilen kemal, kulli bir hakikat olan ilmin tafsili kemalinin tarn 
anlamiyla ortaya gikmasiyla gergeklesecek kemaldir. Bu ikinci kemalin 
ortaya gikmasi ise, Allah'm ilmine nispetle mecazi ilim sahibi olan 
insanlann bu ilmi tasillestirmeleri ve onu sehadet aleminde ortaya 
gikartmalanyla gergeklesir. Boylece, ilmin gergekte sahip oldugu kemal, bu 
kez biliil kemal hale gelmektedir ve bu ikinci kemal ilkine yeni bir sey 
katmamaktadir. Cunku bu kemal, bir gekirdegin sahip oldugu nuvenin 
gelismesi ve agilmasiyla agaci ortaya gikartmasi orneginde oldugu gibi, 
sadece bir agilma ve gelismeden ibarettir; ortaya gikan sey, birinci 
kemalde bulunan ozelliklerdir. 

Konevfnin bu ifadesi, kismen anlasilmaz gorunmektedir. Ancak,baska 
ifadelerini dikkate aldigimizda burada kast edilen seyin, herhangi bir 
sekilde bilgiye ulasan insanlann gergek bilgiden mahrum olsalar bile, ilahi 
mertebelerin gayesine hizmet ettikleri demek oldugu anlasihr. Bu anlamda 
bu insanlar, adeta ilahi mertebeler tarafmdan "kullanilmis" kimselerdir. Bu 
meseleyi daha iyi anlamak igin "sahih ibadet" ile "bilingsiz ibadet" 
orneklehni tasavvvur edebilihz. insan, her sekilde Tan-n'ya ibadet 
etmektedir. Ancak bazi insanlar, bir takim yanhs kanaatler ve fikirler ile 
Tanri'ya yonelirlerken, bazi insanlar, sahih inanglarla ve bilingli bir sekilde 
Hakka yonelirler. Ancak her iki durumda da Tann'nm gayesi olan "her 
seyin ona ibadet etmesi veya onu bilmesi" gaye si gergeklesmektedir ve 
insanlar ve butun yaratiklar bu gaye igin "istimal" edilmektedirler (Genis 



bilgi igin bkz. FusGsu'l-Hikcm Okumalan igin Anahtar, Ebu'i-Ala Afifi, 54- 
55). 

KonevT'nin bu veciz paragrafi, gergekten de gok onemli meseleleri ozet- 
lemektedir. Buna gore, insanlar arasinda bilgideki farkhhk kesinlikle 
mahiyet farkhhgi degildir. Bu farkhhk, bilkuvve oian seyi, biliil hate ge- 
tirmekten ibarettir. Qunkij, "Tann'yi bilmek" diye yorumlanan ilahi emaneti 
kabel etmede butun insanlar esittir. Buna gore her insan, istidat olarak, 
Allah'm halifesidir; ancak, istidat ile eide edilmis hak ile, bu hakkin biliil 
hale getirilmesi arasindaki farkhhk, bazi insanlann ulv? varhklar, 
digerlerinin ise sufli varhklar mesabesinde kalamasma neden olmaktadir. 
KonevT'ye gore insan-i kamil de, bu bilkuvve hakki, bilfiil hale getiren 
kimseden baska birisi degildir (Afifi, islam DCisiincesi Uzerine Makaleler, 
Muslumanlann Logos/Kelime Nazariyeleri). 

Burada KonevT'nin temas ettigi baska bir mesele ise, insanm bilgisinin 
kemale ulasmasiyla veya esyayi bulunduklan hal uzere bilmesinin varhga 
ve hakikatlere herhangi bir sey katmayacagidir. £unku, Hakkin sirlan 
zaten butun varhga sirayet etmistir; burada olan, insanm bilfiil bunun 
farkina varmasidir. Bu noktada KonevT'nin surekli "zuhur veya taayyun, 
hakikatlere yeni bir hukum katmaz" kaidesine atif yaptigmi gormekteyiz. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 95-99. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 100-102. 

KonevT, tasavvur mertebeleriyle ilgili gesitli agiklamalarda bulunur. 
Bunlann arasinda Miftahu'I-gayb"daki ifadelerini zikredebiliriz. Soyle 
demektedir: "Tesir mertebeleri dorttur. Birincisi, muessirin nefsinde te- 
siridir, ikincisi zihinde, uguncusu histe, dorduncusu ise bu zikredilen ug 
mertebeyi kaplayan mertebedeki tesirdir. Bunlar, ayni zamanda tasavvur 
mertebeleridir. Tasavvur mertebelerinin birincisi, ruhT, fitri ve bedihT olan 
mutlak tasavvurdur. Sonra zihnT ve hayalT tasavvur gelir. Uguncusu hissT 
tasavvur, dorduncusu ise, hepsini kapsayan tasavvurdur." 

Cunkii gayb mertebesindeki hakikatler, sabittirler ve bunlann sadece 
eserleri zuhur eder: "A'yan, harici varhk kokusu kokTamamistir." (Bu ifade 
ve Tbnu'l-Arabi'nin dusuncesindeki yerinin izahi igin bkz. A. Av-ni Konuk, 
Fususu'l-Hikem Tercume ve Serhi, c. I, s. 15 vd.) 

"Emir" kelimesi, durum, is, olay vb. anlamlara gelir. Konevf, bu terimi 
bazen "yaratma isi", bazen "ilahT gaye", bazen "sey" anlaminda kullanir. 

ilim mertebesinde hakikatler, yek digerlerinden aymdir, fakat bu farkhhk 
tarn olarak ortaya gikmamistir. Bu mertebede hakikatler, KonevT'nin ifade 
ettigi gibi, birbirlerine "mucavirdir"; asin yakmhk ve hepsini kusatan 
"vahdet" nedeniyle bu hakikatler, birbirlerini idrak edememektedirler. 



"Muvacehe", "muhazat" KonevT'nin sufi bilginin nasil gergeklestigini 
anlatirken sikhkla kullandigi iki terimdir. Abdulkadir Ata bu terimlerle ilgui 
su bilgiyi vermektedir: "Muhazat ve muvacehe: Her iki terimle de butiin 
beseri varhkla ilk basitlige donmek kast edilir; yani, nispi ahadi-yete 
donmek. Bu ise, saligin kendi kesretini /gokluk ve idrak vasitalanni 
ortadan kaldinp, Hakkin zatmda gaip olmakia gergeklesir. Bununla birlikte 
kendi benliginden gikmaya gahsmak soz konusu degildir. Bu, suphc-ierden 
annmis sahih teveccuhtur. Bu "muvacehe"de, kendi zatindan gikmaya 
gahsan kimse ise, vehmi bir vuslata ulasir. Ustelik o, bu davramsiyla kendi 
nispi ahadiyetinden de gikmistir. Bunun igin, ittisali degil, muvacehe veya 
muhazati dile getirmistir." 

Ata'nm bu konudaki ifadeleri kismen dogru olmakia birlikte, onemli olgude 
eksiktir. Ata'nm degerlendirmesinde dogru olan yon, bu mertebenin 
fenayla ve kulun "kendi ahadiyctine" donmesiyle iliskisidir. Gergeken de 
KonevT, ilahi biigiye ve Zat tecellisine ulasmayi bir kaideyle agiklar. Bu 
kaide, hig bir seyin kendisine git baska bir seyle bilinemeyecegidir. Buna 
gore, vahdet ozelligindeki bir sey ancak kendisi gibi vahdet ozelligine sahip 
olan baska bir sey tarafmdan bilinebilir; veya her ikisini birlestiren baska 
bir yon olmahdir. Bu noktada KonevT, onceki sufilerin "cem-i himmet" diye 
dile getirdikleri birterimi daha da agiklayarak, himmeti birlestirmekle 
insanm kendisine hakim olan vahdeti herturlu goklugun etkisinden ve 
egemenliginden kurtarmis olmaktadir. Bunun neticesinde ise, vahdet 
ozelligindeki ilahi tecelliyi telakki mumkun olmaktadir. Bu telakkinin nasil 
gergeklestigi ise, yine "muhazat" ve "muvacehe" terimlerinde gizlidir. 
Buna gore, ilahi tecelli karsismda bir "ayna" mesabesinde-ki insan ya da 
alem, aynanm paslanmasi ve itidal noktasindan uzaklasma-sma/inhiraf 
neden olan kirlerden -gokluk ve ilgilerin dagmikhgi- anndigi vakit, gunesin 
karsismda/muhazat ve onun ismlanyla yuz yuze gelen/muvacehe bir cisim 
gibi tecelliyi tarn olarak telakki eder. 

Burada KonevT, ozellikle varhk anlayismda gok onemli bir yer tutan netice 
ve urunun ortaya gikmasinin kendisine bagli oldugu "gokluk" sartmdan soz 
etmektedir. Buna gore, hig bir seyden tek basma bir sonug gikmaz. Bir 
seyden sonug gikmasi igin, o seye baska bir takim nispetler ve izafetler 
eklenmelidir. Kisaca ozetlersek, Yaratma eylemini ortaya gikartan gokluk 
sudur: Tann'nm tek olan tecellisi, ilahi ilimde sabit olan yaratilmamis 
mumkun mahiyet ve bunlann arasmdaki rabita mesabesindeki "nispet" ya 
da ilahi fiil. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 102-109. 

Kalb, sufT idrakin mahallidir. Bununla birlikte, kalbin farkh yonleri bu bilgiyi 
gesitli sekillerde idrak eder. KonevT, bunlan gesitli ifadelerinde agiklar, 
ancak simdilik, "kalbin vechi" terimiyle kast edilen seyin, kalbin ilahi 
tecellinin tarn karsismda bulundugu durumu oldugunu belirtelim. Boylece 
kaib, ilahi tecelliyi telakki eden tarn bir ayna haline gelir. Bu terimle ayni 
kokten gelen baska bir kelime ise, Konevi'nin sikga kullandigi "muvacehe" 



kelimesidir. Bunun anlami da, karsi karsiya olmak, yuz yuze geimek 
demektir ki, bu durumda Hakkin nurlan kalbe yansir. 

KonevT, yaratiklann Tann ile iki gesit iliski iginde bulunduklanni belirtir. Bu 
iki gesit iliski, ayni zamanda Tann'nm tecellisinin yaratiklanna ulastiklan iki 
gesit yol demektir. Bunlardan birisi, tecellinin hig bir vasita ve engel 
olmadan dogrudan yaratiga ulasmasidir. Bu, gok ozel bir tecellidir ve buna 
mazhar olmak ya Kalern-i A'la ve segkin ruhlar gibi yaratihsinda vasitanin 
bulunmadigi varhklar mazhar olabilir; ya da nuzulunden sonra sulugunu 
tarn anlamiyla ya kendi gabasi ve ilahT inayet yardimiyla veya cc-z-be-i 
ilahT ile miracim tamamlayan nadir kimseler mazhar olabilir. ikinci tur ise, 
tecellinin birtakim silsile ve mertebeler yoluyla yaratiklara ulasmasidir. Bu 
ikinci yolda tecelli, varhk mertebelerinden kendi mertebesine ulastigi 
silsileyi takip ederek kula ulasir. Boylelikle insan, her mertebenin ozellik ve 
tesirini alarak sehadet aleminde zuhur ettigi gibi, tecelli de bu mer- 
tebelcrden gegerken ayni ozellikleri ve tesirleri kazamr. Boylece, tecelli ilk 
safiyetini korumadan insana ulasir. KonevT, bunu insanlann gorus aynhk- 
anna dusmelerinin nedenlerinden birisi olarak goriir (Bu konuda, 
Yazis-'»<wda, Miftahu'1-gmjb ve en-Nefehaf ta genis agiklamalar vardir) 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 110-113. 

Tbnu'I-ArabT ve onun gorusunu takip eden Sadreddin KonevT, varhklan 
"Hakkin kelimeleri" diye isimlendirirler. Bu noktada, ug onemli neden 
gorulebilir. Bunlardan birisi, ayet-i kerimede bizzat Tann'nm bu isim- 
lendirmeyi yapmasidir. ikincisi ise, Hz. isa'nm "kelime" diye isimlendi- 
rilmesidir. Uguncusu ise, Tann'mn yaratma eylemi ile insanin konusmasi 
ve harfleri sonra da kelimeleri meydana getirmesi eylemi arasmda kurulan 
benzerliktir. (Genis bilgi igin bkz. Ebu'1-Ala Afifi, "Muslumanlann Kelime 
Nazariyeleri", islam Dusuncesi Uzerine Makaleler iginde). 

Burada, "Ben bilinmez bir hazine idim, bilinmek istedim, bunun igin de 
alemi yaratim, ta ki bilineyim" kutsi hadisine telmih yapilmaktadir. KonevT, 
Tann'nm yaratmaya donuk teveccuhunun ortaya gikisim bu bi-Hnme 
arzusu ya da hareketi ile agiklamaktadir. Bunun "gaybT" diye 
isimlendirilmesi ise, bulundugu mertebenin her gesit bilgi ve idrakin 
Otesinde mutlak Zat mertebesi olmasindan kaynaklanmaktadir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 114-116. 

Burada KonevT'nin varhk anlayismin gok onemli bir meselesiyle karsi- 
lasmaktayiz. Bu mesele, Vucud-i Mutlak ve bu Mutlak Vucud'un kendi- 
leriyle smirlandigi ve hususTlik kazandigi isim ve sifatlar ile iliskisidir; bir de 
bu baglamda bu isimlerin eserlerinden ibaret olan mumkunlerin hakikatleri 
ya da ilahT ilimde "sabit hakikatler" vardir. KonevT, ilahT sifatlan veya 
KonevT'nin ifadesiyle tecelliyi, mumkun ayn'i izhar eden bir sey olarak 
gormektedir. Ancak, bu mertebede gergek bir ikilik buluna-mavacagina 
gore, ayan-i sabite ile sifatlar arasindaki ikilik, her ikisinin ayni seyin iki 



yonu diye gorulmek zorundadir. Bu durumda mazhar veya tecelligah, 
tecellinin kendisi olmaktadir. 

Bir seyin sirf varhgi agismdan asla tesiri olamaz. Tesir, iki veya daha fazla 
sey arasindaki bir nispete baghdir. "Hazret-i cem" dedigi mertebe, uluhiyet 
mertebesidir ve bu mertebe, bir yandan Zat ve Varhk tecellisi; sifat ve 
ayn-i mumkuneden ibarettir. Bununla birlikte bu mertebe vahdet ozelligine 
sahiptir. KonevT, Miftahii'l-gayb'da bu meseleyi baska bir ornekle agiklar. 
Buna gore, mesela, insanin vahdet-i vucud gibi bir vahdetle "bir" iken, 
herhangi bir seyi bilmesi mumkun degildir. Bilmek igin, insanin varhgimn 
yam sira, hayat, irade, kudret vb. ozelliklere de sahip olmasi gerekir. iste, 
yaratma da sirf varhktan ortaya gikmaz; bunun yam sira, insan orneginde 
oldugu gibi, birtakim nispet ve izafetlerin bulunmasi sarttir. 

Esyamn hakikatleri ilahi ilimde sirf kendiliklerinde bulunuslan itibanyla 
"harf", bu harflerin Varhk nuruyla taayyunleri, onlann telif ve tasnifi 
anlamma gelir ki, boylece "kelimeler" ortaya gikar. 

Varhk ve yokluklan esit olan mumkun mahiyetleri varhga tercih eden sey, 
ilahi iradedir. Burada KonevT, "iradi teveccuh" diye buna isaret etmektedir. 

Varhklar, ilahi isimlerin regeliigahlan ve suretleridir. ilahi isimler sonsuz 
oldugu igin, bunlann tecelligahlan olan varhklar da sonsuzdur. Bunun 
baska bir izahi ise, KonevT tarafmdan varhklarin gesitli hakikatlerin 
birlesmelerinden meydana gelmis olmasiyla yapilmaktadir. §u halde her 
bir varhk, kendi "rabb-i hass"i lie Tann'ya baglandigi gibi, varhgim 
meydana getiren ilahi ve kevni hakikatlerin sonsuz sayidaki terkipieriy-ie 
de, mumkun varhklarin sayisi simrsiz olmustur. KonevT'ye gore "Rabbimn 
kelimelerini yazmak igin denizler murekkep olsaydi ve bir o kadar da deniz 
getirseydik, Rabbimn kelimeleri tukenmeden once denizler tukenirdi" 
(Kehf, 109) ayetinin yorumu budur. 

Vucud esyamn birligini, ilim ise temyizini gerektirir. 

Tann'nm zatim bilmemiz mumkun olmadigi igin hakkmda kemal Ozelligiyle 
verdigimiz selbi ve muspet hukumler, Tann hakkmda esittir ve bunlar 
birbirlerinden oncelikli degillerdir. Bu mesele, tenzih ve tesbih meselesini 
agikladigi Miftahu'l-gayb"daki bir kaidede ifade edilir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 116-126. 

Hak ile alem arasindaki her turlu iliski, uluhiyet mertebesi yonunden sa- 
bittir. Bu mertebe, gesitli isim ve sifatlann, mumkunlerin hakikatlerini 
birlestiren/cami' bir mertebedir. Konevf nin bu mertebeyi "cem" diye 
isimlendirmesinin nedeni, mertebenin bu ozelligine isaret etmek igindir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 127-137. 



KonevT, tahkik kaidelerinin iikinde (Miftahu'l-gayb'da) hakikatlerin su- 
rekliligini kabul eden bir gorus ortaya koymaktadir. Buna gore, bir sey bir 
hukmu gerektiriyorsa, varhgi devam ettigi surece o seyi gerektirmeye 
devam eder; bunun tersi de dogrudur. Buradaki dayanak noktasi ise, 
hakikatlerde herhangi bir degisme ve baskalasmamn mumkUfc olmayi- 
sidir. Konevi, bu surekliligi, biryandan Tann hakkmdaki bilgimize, ote 
yandan mumkun hakikatleri de, Tann'nm sifatlannin mazharlan olarak 
asil-fer iliskisiyle soz konusu degismez hakikatlere dayandirmakla temin 
ermektedir. 

"Onlardan bazilan hayirlara kosar' ayetine telmih vardir." 

"Onlardan bazisi ise, nefsine zulmeder/zalim." 

"Onlardan bir kismi ise, mutedildir/muktesit." 

"Her seye yaratihsim ve hakkini vermistir." 

"Her hak sahibine haklanni verirler." 

Konevf nin burada kendisi gibi tahkik ehlinden soz ettigi anlasilmaktadir. 
Gergekten de eserleri incelendiginde KonevT'nin "esaslar hakkmdaki 
hukumlerin, bunlann tafsili hukumleriyle gelismemesi" ve "kitabin basi ile 
sonu arasindaki tutarhhga" (Fatiha Tefsirinde bu ifadesi sikga geger) buyuk 
Onem verdigini gozlemleriz. 

Burada kast edilen ise, esyanm gesitli ozelliklerini idrak edip, bu ozel- 
liklerden hareket ederek butun hakkmda bilgi sahibi olmaya gahsan"ehl-i 
nazar"m geliskilere ve gorus aynliklanna dusmelerinin temel nedeni, 
pargalardan hareket ederek butune ulasmaya gahsmalandir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 138-146. 

Bu mesele, Konevi'nin isim- musemma ya da uahi isimler Zat iliskisi me- 
selesini ele aldigi ifadelerinden birisidir. Bu mesele, sadece Tann'da isim 
ve Zat iliskisini ele almasi agismdan degil, ayni zamanda butun varhklar da 
bu ikisi arasindaki iliskiye tabi oldugu igin neticede bir varhk gorusu ortaya 
gikartmasi itibanyla son derece onemii bir meseledir. KonevT'yi gore, 
Tann'nm isimlerinin iki gesit delaleti vardir. Bunlardan birisi, her bir ismin 
kendisinden giktigi Asii'a delaletidir. Bu yonuyle butun isimler kendilerini 
ihata eden "cami mana"da ortaktirlar. Bunun karsisinda ise, her bir ismin 
kendisine ait anlami vardir. Bu yonuyle ilahi isim, diger isimlerden 
farkhdir. Bu, ayni zamanda KonevT'nin mumkun varhk-':'nn ilahi ilimdeki 
sabit hakikatleri diye tanmnlanana a'yan-i sebile hakkmdaki gorusudur. 
Bunlar, bir yonuyle musterek bir ozellige sahiptirler, buna karsm her 
birisinin kendisine ozgu bir Ozelligi vardir. 



Cunku, Mutlakhk ve ahadiyet mertebesinde yaratiklar ile Hak arasmda hig 
bir iliski ve munasebet olmadigi gibi, bu yonuyle Hak, hig b!r seyin mebdei 
ve yaraticisi diye de isimlendirilemez. Munasebet ve iliski, isimler 
mertebesi nde/uluhiyet gergeklesir. 

Burada ig ige girmis iki mesele vardir: Bunlan varhk mertebelerini esas 
alarak soylece izah edebiliriz: Oncelikle Vucud-i Mutlak, hig bir kayit ve 
nispetin bulunmadigi mutlak bilinmez mertebesindedidir. Bu mertebe 
hakkmda hig bir bilgimiz olmadigi gibi, bunu ifade edecek bir kavrama da 
sahip degiliz. Mutlak Vucudun kendisinin farkma ve suuruna varmasi, bu 
mutlakhgm taayyune yonelmesi anlamma gelir. Buradaki ta-tep, Mutlak 
Varhgin kendisini bilmek istemesidir ve bunun nedeni de bizzat kendisidir. 
Cunku bu mertebede, "baska" yoktur. Suffler, bu ilk tecelliyi, ya da Zat'in 
Zat igin olan tecellisini ve taayyununu "feyz-i ak-des" diye isimlendirirler. 
Bunun ardindan ise, tafsili bilmek gelir. Kone-vT'nin yukandaki metinde 
dile getirdigi mesele, birinci tecelliyle ilgilidir; ikincisi ise, malumlann 
talepleriyle iliskilidir. KonevT, bunu, "Tesir olmadan teessur olmaz" 
(ozellikle, Miftahu'l-gayb"da bu bir kaide olarak ele ahnir) diyerek dile 
getirir. Bu ifadenin daha meshur bir kahbi ise, "Bilmek bilinene tabidir" 
cumlesidir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 147-153. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 154-156. 

Bu, terminolojide "cemu'1-cem" diye ifade edilen makamdir (Abdulkadir 
Ata). 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 157-160. 

"Cela" ve "istida", taayyunun iki derecesini ayirt etmek igin kullanilan iki 
terimdir ve bunlar kok itibanyla, tecelli ile ayni kokten turetilmislerdir. 
Vahdet-i vucud terminolojisinde iki terim, Vucud-i Mutlak'in la-taayyun- 
lukten, taayyun mertebelerine yoneldigi iki ana mertebeyi dile getirmek 
igin kullamhr. BunTann ilki, Hakkin kendisini kendisi ile bilmesindenibaret 
olan ilk taayyundur. Bu taayyun, taayyun-i evveldir. KonevT, bazen bu 
mertebeyi "feyz-i akdes" diye de isimlendirir, ikincisi, Hakkin kendi isim ve 
sifatlanihn zuhuruyla ortaya gikan "ikinci kemaT'ini bilmesidir ki, bu da 
"feyz-i mukaddes" diye ifade edilir. (Genis bilgi ve terimler arasindaki fark 
igin bkz. Afifi, Fususu'l-Hikem Okumalan igin Anahtar, Giris.) 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 161-170. 

Burada KonevT, isimler gorusunu tekrarlamaktadir. Buna gore, isimler 
arasindaki anlam ve Ozellik iliskileri, "iglem-kaplam" diye isimlendirebi- 
lecegimiz bir iliskiye benzemektedir. isimler, bir yandan kendi Ozel an- 
lamlanna sahiptirler, ote yandan hig bir isim diger isimlerin Ozelliklerinden 
de mahrum degildir. Su halde, isimler iki anlamh olmaktadir. Birisi, kendi 



ozel anlami, digeri ise diger isimlerle ortak anlamidir. Bu meselenin ikinci 
yonii ise, isimlerin eserierinin mazharlan olan varhklardaki durumdur. 
Bunlar da, ayni anda pek gok ismin mazhan olmaktadirlar ve her bir varhk 
pek gok ismin eserini ayni anda kabul etmektedir. Bununla birlikte, her 
varhga egemen bir isim vardir ki, o isim o varhgi baki kildigi gibi, Zat ile 
iliskisini de o isim cihetinden temin etmektedir. 

Tek tek isimlerin tesirlerinden kurtulup, biitiin isimleri birlestiren el-Cami, 
ya da Allah isminin mazhan olmak, sadece insan-i kamile mahsus bir 
ozelliktir. O, bu ozellik sayesinde diger varhklardan ustundur ve diledigi 
vakit diledigi suretle zuhur etme hakkma sahiptir. Bu ismin mazhan 
olmak, asaleten Hz. Peygamber, vekaleten ise diger velilere ve 
peygamberlere tahsis edilmistir. 

Zat tecellisi, ilah! isimler ve 'a'yan-i sabite arasmda gergeklesen ve bun- 
lann birbirleriyle iliskisini anlatan nikah. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 171-180. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 183. 

"Mukaddimede nihayetin bidayette mundemig olmasi nazariyesine isaret 
etmistik. Muellif, burada bu nazariyeye isaret etmektedir. Cunku beseri 
akh aciz birakan gayb, kesretin mazharlarinda gizlenebildigi gibi, vahdette 
de gizlenebilir. Bunun ornegi, zerredir. Kuskusuz ki, akil onun karsismda 
durur, nitekim ulvi felekler karsismda akil aciz kahr." (Abdulkadir Ata) 
Sadreddin Konevf nin varhk ve zuhur sisteminin ana fikirlerinden birisi, bu 
sistemin "devri" bir sistem olmasidir. Bunun tabii bir neticesi ise, 
baslangiglann nihayetlerde ortaya gikmasi, basin sona benzemesi 
meselesidir. Konevi, bu meseleyi pek gok ifadesinde agiklar ve pek gok 
hukmu bu ilkeye dayandinr. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 183-184. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 185. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 185-186. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 186-188. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 188-194. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 195-197. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 197-199. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 203-208. 



Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 209-210. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 211. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 211-213. 

Abdullah ilahi, Seyh Bedreddin'in Varidat'i uzerine yazdigi serhinde hamdi 
soyle tanimlamaktadir: "Hamd "mahmud"un kemalim cemal ve celal 
sifatlan ile ta'zim niyetiyle izhar eylemektir. Bu da cem mertebesinden 
cem'e, farktan fark'a, cemden fark'a, farktan cem'e dogru gergeklesir: 
Cem mertebesinden cem'e olan hamd, taayyun i evvel ile, vucudunun 
kemalinin zati igin zati ile ahadiyyet makammda izhan, sonra da ilahi ve 
kevni hakikatlerin menba'i olmasi yonuyle izhandir. Fark'tan fark'a olan 
"hamd" ise, vucudunun kemalinin halki mazhar-larda ve kevni mecalde 
hali, fi'li ve kavli lisanlar ile izhandir. Cem'den fark'a olan hamd ise 
vucudunun nurunu, feyz i akdes ile kainatin haka-ikine (a'yan 1 
mevcudata) kabiliyyet ve isti'dat ifazasidir. Fark'tan cem'e ise, ruhani, 
misali ya da hissi olsun biitiin meratib kavli fi'li hali lisanlann hamd etmesi 
gibi zat, sifat ve ef'alin kemalinin izhanna hamd ederler." 
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Ilk: 213-219. 
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Abdulkadir Ata, bu ifade hakkmda soyle demektedir: "Bu, ibnu'1-Ara- 
bi'nin eserlerinde de yer alan bir remizdir. Bunun herhangi bir anlamini 
ogrenemedim. Belki de bu, ibnu'l-Arabi'nin Mevakiu'n-nucum ve Anka-i 
Mugrib isimli eserlerinde sikga kullandigi remizlerden birrisidir." 



ibnu'l-Arabi'nin terimleri uzerinde en genis gahsmayi yapmis olan Suad el- 
Hakim ise, bu terirmi soyle agiklamaktadir: "Kubbe-i Eryen: Tb-nu'l- 
ArabT'nin metinlerinde Kubbe-i Eryen veya Erin terimi hakkmda gorus 
aynliklan olmustur. Ibnu'l-ArabT, bu terim ile iki seye isaret etmektedir: 
Bunlardan birincisi, yeryuzundeki bir noktadir. Burada, iki kutup ortadan 
kalkar ve gece gunduzden, gunduz geceden ayirt edilmez. ikincisi ise, 
gene! anlamda esyadaki bir ozelliktir. Esyadaki bu ozellik, itidal veya itidal 
mahallidir. Ibnu'l-ArabT, soyle demistir: "Sad! demistir ki: Alimlerden dort 
kisi, istiva hattmm altmda Eryen kubbesinde bulusmustur...." El- 
FutuhaiiA'l-mekkiyye, Birinci Sefer, 184. 

Ibnu'l-ArabT, Istilaha tl mda ise, Eryen hakkmda su bilgiyi vermistir: 
"Esyadaki itidal mahalli." (istnahat, 296). (bkz, Suad el-Hakim, el-Mu'- 
cemu's-sufye, 517.) 

Ashnda her iki tanim da birbirleriyle uyumludur. Ustelik bu tanimlar, 
Konevfnin ifadesiyle de uyumlu gorunmektedirler. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 235-239. 

"Yansanlar bunda yanssmlar" ayetine telmih yapilmaktadir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 239-240. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 240-241. 

"Ben kulumun bana olan zanni uzereyim. Kulum bana nafilelerle yaklasir, 
ta ki onu severim" hadisine isaret edilmektedir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 241-244. 

Burada iki ayn ayetin birlestirildigini gormekteyiz. Bunlardan birisi, "Allah 
metin ve kuvvet sahibidir" ayetidir. Digeri ise, "O gayb hakkmda cimri 
degildir" (Tekvir, 24) ayetidir. 

"Biz her seyi sudan yarattik" ayetine telmih. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 244-247. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 248. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 248-251. 

Konevinin "Omer'in meselesi" derken neyi kast ettigi belli degildir. Ancak 
soylemek istedigi sey, insanlann su veya bu gerekgeyle kerih gor dukleri 
bir takim meselelerde zaman iginde maslahat ve hayir bulundu gunun 
gorulmesidir. "Ey muminler! Sizin igin hos olmasa bile, savag size farz 



kihndi. Olabilir ki, bir seyi kerih gorursunuz, o sey sizin adiniza hayirdir, bir 
seyi de gok istersiniz, o da sizin igin kotudur." (Bakara, 216) 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 252-258. 

KonevT'nin burada sozunu ettigi mesele, daha once de gesitli vesilelerle 
temas ettigimiz, yaratihs meselesiyie ilgili bir konudur. Bu meselenin bu 
yonu, ilim-malum iliskisi diye bilinir ve tasavvuf tarihinde gesitli goruslerin 
ortaya atiimasma neden olmus kadim bir meseledir. Ibnu'l-Arabi basta 
olmak uzere vahdet-i vucudu benimseyen sufuer, ilmin maluma tabi 
oldugunu kabui etmislerdir. Bunun anlami, ilahi ilimde sabit olan 
hakikatlerin yaratililarmm kendilerinin Tann'ya verdikleri bilgiye gore 
gergeklesmis olmasidir (Genis bilgi igin bkz. A. Avni Konuk, age., s. 20) 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 258-263. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 264. 

Burada iki olumden soz edilmektedir. Buniardan birisi, buyuk kiyamet, 
yani alemin varhgina neden olan ilahi tecellinin kendi aslma donmesiyle 
zahir alemin batma donusmesi diye ifade edebilecegimiz alemin 
kiyametidir (Konevi, bu anlamda alemin sona erecegini kabul eder.) 
ikincisi ise, "sufi olum" diye isimlendirilebiiecek sufinin beseri ve maddi 
ozelliklerinden soyutlanip fena mertebesine ulastigi mertebedir. Burada, 
insanm maddiligi ve beseriligini ifade eden "kesret" ruhanilik ve ilahi 
alemin ozelligi olan ahadiyet tarafmdan ortadan kaldinhrve kisi kendi 
benligi de dahil oimak uzere her seyin bilincinden yoksun kahr. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 264-269. 

Baska bir ifadeyle her bir varhk, belirli bir ismin mazhandir ve o ilahi isim 
o varhgm "rabb-i has"idir. Bu isim, varhgin bekasmi temin ettigi gibi, 
Yaraticisi ile iliskisi de bu isim cihetinden gergeklesir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 269-273. 

Bu mesele, Konevi'nin tefsir ve tevil anlayismi belirleyen onemli ifade- 
lerinden birisidir. Konevi'nin bu meseledeki fikri, baska birtakim ifade- 
leriyle de teyit edilmistir. Buniardan birisi, her seyin bir zahn ve bir de 
batni vardir diye bilmen meshur bir hadisten hareket ederek, Kur'an'da 
farkh insanlar ve kabiliyetler igin farkh anlamlar derecelerinin 
bulundugunu tespit etmesidir. Ancak, burada dile getirdigi tefsir kurah, 
son derece agik ve net bir ifadeye sahiptir. Bu ifadenin bir benzerini ibnu'l 
Arabi'de de gormekteyiz. Hatta her iki sufi arasmda bu noktada tarn bir 
uyumdan soz etmek mumkundur. ibnu'l-Arabi de, naslann tevili mese- 
lesini izah ederken sadece dil hukumleriyle smirh kalmaktan soz etmek- 
tedir. Soyle demektedir: "Kelam iki kisimdir. Birincisi, harfler diye isim- 
lendirilen maddelerdeki kelamdir. Bu da, iki kisimdir. Yazih olan, yani 



harfler; bu, "kitabet/yazi" diye isimlendirilir; veya bunlann telaffuz 
edilmesi ki, bu "kelam" veya "kavil/soz" olarak isimlendirilir. Kelamin ikinci 
turu ise, maddelerde degildir. Bilinen harflerde bulunmayan ve anlasildigi 
da soylen ilemeyen bu kelarma kulakla isi emeksizin, isitenin ilmi taalluk 
eder. Gergekten de, bunu vasita olmaksizin isitir. MaddT olmayan kelamda 
oldugu gibi ki, bu da ancak kendisine munasip olan seyle isitilir. MaddT 
olan, anlasihr. Bu, ozel bir ilmi taalluktur. isiten, soyleyenden lafzi 
ogrendigi veya yaziyi gordugunde, kelime, soyleyenin kastmin disinda 
istiTahi olarak pek gok anlam igerdigi halde, bu yazidaki muradini bilse, bu 
anlayistir. Konusanin bu kelime ile neyi kast ettigini detayh olarak 
bilmeyebilir. Bu kisinin maksadi, kelimenin farkli vecihlerinin delalet ettigi 
farkh ihtimaller olabilir. Kelam sahibinin bu kelime ile, bu vecihlerden 
hangisini, ya da, hepsini veya birisini mi kast etmis oldugu bilinemez. 
Kelimenin delalet ettigi seyin bilinmesiyle beraber, bu kelimenin anlami 
verdigi soylenemez. Istilah bilindiginde, sadece kelimenin delalet ettigi 
seyler bilinmistir. Cunku bunlan soyleyen, isitene gore iki durumda 
olabilir. Birincisi, bu kelimenin dilde isaret ettigi seyleri bilmeyebilir. 
ikincisi ise, kelimenin delalet ettigi seyleri bilse de, muradimn 
anlasilmasim temin eden karinenin gerektirdigi anlam igin, bunlardan bir 
tanesini kullanmis olabilir. Kelam sahibi, lafzma boyle bir anlam yuklemis 
ve lafzi anlayan kimse bunu anlamamis olabilir. Adeta kelam sahibi bu 
anlayista, ona higbir sey nasip etmemistir. Ailah'm kelami ise, bir kavmin 
lisaniyla nazil oldugu zaman, delaletlerinin farkli olmasindan dolayi, o dilin 
mensuplan Allah'in bu kelime veya kelimelerle neyi kast ettigi hususunda 
ihtilaf etmis olsalar da, her birisi, Allah'in kast ettigi seyi kendisinden 
anlamis olurlar. Cunku Allah, biitiin ihtimalleri bilir. Dilden gikmadigi 
surece butun ihtimaller, bu muayyen sahsa nispetle Allah'in kastidir. Eger 
dil disma gikarsa, o zaman ne ilim vardir ne de Allah'in muradim anlamak! 
isaretleri benimseyenlerin durumu da boyledir. Cunku onlann Allah'in 
kelammin isaretlerini anlamalan, yine Allah'in kelami hakkinda bir 
anlayistir. Bu da, bu kelamla isaret edilen sey hakkinda Ailah'm kastidir. 
Mahlukun kelammin bu imkani yoktur. Butun vedhlerden Allah'in 
maksadini anlama lutfu nasip edilen kimseye, "hikmet ve sozu ayirt etme" 
(Sad, 20) nasip edilmistir. Bu, bu kelimedeki ihtimallerin ve amaglann 
ayirt edilmesidir. Kime de, "hikmet verilirse, ona gokga hayir verilmistir." 
(Bakara, 269) Yani, kelimedeki pek gok ihtimali anlamak nasip edilmistir." 
ibnu'T-Arabi, el-Futuhatu'l-mekkiyye, e IV, 25. 

Bu terim, farkli sekillerde daha once de gegmisti. Nikah derken KonevT, 
gesitli varhk mertebeleri veya isimler ve mumkun varhklar arasmdaki 
ontolojik iliski ve irtibata dikkat gekmektedir. Bunun nikah diye isim- 
lendirilmesi, bazi mertebelerin fail ve muessir iken, bazi mertebelerin 
munfail ve muteessir olarak, dunya hayatmdaki ureme ve gogalmayi 
meydana getiren iliskiye benzememis olmasidir. Cem ise, herhangi bir 
uriin meydana getirmede gerekli olan gokluga isarettir. Bu gokluk, 6n- 
celikle, ZaT-irade ve seyin hakikati diye ifade edile, fakat ayni zamanda 
birlik ozelligindeki "ferdiyet-i selase"dir. (Ibnu'I-ArabT ve vahdet-i vucudu 



benimseyen sufTTere gore teslisin anlami hakkmda bkz. Ebu'1-Ala Afifi, 
age., Muhammed Fassi.) 

Dinin anlamlanndan birisi cezadir. Bu anlam, ibnu'l-Arabi'nin ozellikle 
Yakub fassmda uzerinde durdugu bir anlamdir. Burada ibnu'T-Arabi 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 273-281. 

"Elest", Araf sGresinde gegen bir ayete telmih yapmaktadir. Burada Allah, 
yaratihstan once Adem'in zurriyetinden gelecek nesillere kendisini Rab 
olarak kabul edip etmediklerini sormus, onlarda kendisini 'Rab' olarak 
kabul etmislerdir: "Rabbin Adem ogullanndan onlann sirtlanndan 
zurriyetlerini almis, ve onlan kendilerine sahit tutarak, 'ben sizin Rabbmiz 
degil miyim?" demisti. Onlarda: 'Evet buna sahidiz" demislerdi. Bu, 
kiyamet gunu 'bizim bundan haberimiz yoktu' dememenizin igindi." {Araf, 
172). Cuneyd-i Bagdad!, bu ayeti yorumlayip, marifet ve tevhit anlayisim 
bu ayete dayandirmistir. (Bu konuda bkz. Ebu'I-Ala Afifi, islam'da ManevT 
Hayat, s. 185 vd.) 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 282-288. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 289-290. 

"Kalb, Allah'm iki parmagi arasindadir, onu diledigi gibi sekillendirir" 
hadisine telmih yapilmaktadir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 291-295. 

Hakikatler ilahi uimde sabit olduklan halleri uzere bakidirler, bunlar asla 
degisme ve farkhlasmaya ugramazlar; varhkta gozuken ve farklilasan 
seyler, bunlann eser ve hukumleridir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 296-299. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 299-302. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 303. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 303-305. 

Burada Konevi'nin varhk ve zuhur ile ilgili temel bir dusuncesini gor- 
mekteyiz. Buna gore, varhklann suri zuhurlanyia, onlann ilk taayyun 
mertebeleri arasinda her zaman bir mutabakat yoktur. Bu baglamda, in- 
san ontolojik varhgi agismdan ilk taayyun eden varhktir, bununla birlikte o, 
sureti ve sehadet aleminde zuhuru agismdan en son meydana gelen varhk 
turudur. 



KonevT'ye gore, insanin ilk taayyun eden varhk, son zuhur eden suret 
olmasi, daha sonra bilgi gorusunde Ozellikle tezahurlerini gordugumuz bir 
netice dogurmaktadir. Bu netice, insanin bu baslangig ve son arasmdaki 
ortaya gikan biitun varliklann ozelliklerini belirli kendinde tasimasi ve bu 
ozellikler sayesinde butun varhklarla bir munasebet kurabilmesidir. 
KonevT'ye gore, insan ile varhk dairesi sona ermistir, gunku o yaratihstaki 
gai illettir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 305-313. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 314-316. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 316-317. 

'Gecenin ayetini mahv ederiz" ayetine telmih vardir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 317-320. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 320-322. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 325-334. 

Burada Konevi, insanin aku ve nefsini iki farkh kutup olarak gorup, bun- 
lann bilgideki yonelislerini agiklamaktadir. Buna gore, akil birlige ulasmak 
ister. Bu birlik, Tann'nm her turlu benzerlikten ve hadislerle iliskiden 
mucerret ve munezzeh oldugu mertebedir. Baska bir ifadeyle akillar, bil- 
gide tenzihi esas ahrlar. Buna karsm nefisler ise, gorunur alemlerle iliskili 
bir hedefe yonelmislerdir. Bu da, onlann tenzihin karsisinda tesbihi esas 
almalanyla ifade edilmistir. ibnu'l-Arabi, bu ikiligi akil ve vehim gugleri 
arasmda kurmaktadir. Buna gore, surekli olarak tenzihi ve aslanhgi esas 
alan aki! ile surekli olarak tesbihi ve somutlastirmayi esas alan vehim gug- 
leri arasmda bir gatisma vardir. Peygamberlerin davetinde bunlar arasmda 
bir denge kurma gabalan gorulebilir. Bu gatismamn en iyi bir ornegi, Hz. 
Nuh ile kavmi arasmda ortaya gikmistir. Nuh'un kavmi putperest idiler ve 
Tann'yi somut tasavvur etmekteydiler. Onlann Tann hakkinda verdikleri 
hukum tbnu'l-Arabi tarafmdan "vehim kuvvetinin Tann hakkindaki hukmu 
olan tesbih" diye yorumlamr. Buna karsm, suretlere ibadet etmeye karsi 
gikan ve Tann'nm mutlak ve munezzeh Rab oldugunu soyleyen Nuh 
peygamber ise, bu noktada "akil" gucunu temsil etmektedir. Hz. 
Peygamber'in daveti ise, "O'nun benzerinin misli gibi yoktur" ayetiy-e 
tesbih ve tenzihi, baska bir ifadeyle vehim ve akil guglerinin Tann hak- 
kindaki hukumlerini birlestiren itidal noktasmi temsil eder {Bu konu, ozel- 
iikle Fususu'l-Hikem'de Nuh fassmda incelenmistir). 

Kesib, Cenette bir mertebenin adidir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 335-336. 



Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 336-338. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 338. 

"iki taraf" ile kast edilen, Konevf nin baska vesilelerle de dile getirdigi gibi, 
vucub ve irmkan taraflandir. Bunlar, Vucud-i Mutiak'in iki itibandir ve her 
birisi birbirine baghdir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 339-341. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 342-348. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 349-350. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 353-354. 

"De ki: Eger Allah'i seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin." (Ali 
Imran, 31) 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 354-357. 

Bu mesele, KonevT'nin dusuncesinde son derece onemli bir konudur. Bunu 
en iyi ozetleyen ifade, KonevT'nin ornek babmda zikretmis oldugu, Allah'm 
bir kanncayi yaratmaya teveccuh etmesiyle, alemi ya da insani yaratmaya 
donuk teveccuhu arasinda hig bir fark yoktur, dusuncesidir: gunku yaratihs 
tecellisi yonunden her birisine ulasan sey aymdir. 

Burada onemli mesele, sayet tecellide herhangi bir ustunluk veya farkhhk 
bulunmuyorsa, bu durumda alemde gozlemledigimiz gesiklilik ve 
ostunlukler nasil ortaya gikmaktadir. Baska bir ifadeyle tek ve her yonuyle 
esit olan bir tecelliden nasil oluyor da, bu derece farkh ve gesitli seyler 
nasil meydana gelmistir. Bu soruya belki iki sekilde cevap verilebilir: 
Bunlardan birisi, bu gokluga farkh bir mebde bulmaktir. ikincisi -i ise, bu 
gokluk ve gesitliligi bir yanilgi olarak degerlendirmek de mumkun olabilir. 
Konevi, her iki yaklasimi da dikkate alarak bu meseleyi ilk ilkesiyle uyumlu 
bir sekilde gozmeye gahsir. 

Buna gore, alemde gozlemledigimiz gokluk ve gesitliligin bir yonu 
gergekten de bir yanilgidir. Bu yanilgi, gesitli nedenlerden kaynaklanmak-; 
tadir ki, bunlann on onemlisi, ozellikle alemdeki "ser" probleminde ortaya 
gikan herkesin kendi varhgini ve mertebesini esas sayip, diger varhklan ve 
olaylan buna gore degerlendirmesidir, ikincisi ise, bu gokluga ve gesitlilige 
baska bir kaynak aramaktir. Nitekim, bazi kadim gelenekler alemdeki 
kotuluk ve goklugun kaynagmi Tann'nm ve ezeii ilkenin disinda aramislar, 
ve madde, ya da ezeli karanhk gibi gesitli ilkeler ileri surmCislerdir. Konevi 
de, buna farkh bir kaynak bulmaya gahsir, fakat burada Konevi'nin onunde 
gergekten de gok Onemli bir sorun vardir: Bir yandan Tann'nm mutlak 



birligi ve vahdetine tarn bir inang, bunun yanmda alemdeki bu goklugu 
izah etme tesebbusu. 

KonevT, alem ve alemdeki gokluk ve gesitlilik igin Tann'mn yanmda ikinci 
bir mebde mesabesinde bir ilke fikrini kabul edemezdi; o, ikinci ilah ya da 
mebde fikrini benimseyenleri siddetle elestirir. KonevT'nin buldugu gozum, 
isimler ve sifatlar gorusunde dugumlenen bir mebde anlayisidir. Buna 
gore, alemdeki gokluk ve kesretin kaynagi Tanri'nm sifatlandir. Bunlar 
arasmdaki farkhhk ve ustunluk ise, sifatlann maz-harlan olan alemdeki 
olaylann ve goklugun nedenidir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 358-362. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 363-366. 

"Seni dalalatte buldu, sana hidayet etti". (Duha suresi, 3) 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 367-370. 

Bkz. NefehatCi'I-Uns, s. 733 (Haz. Suleyman Uludag-Mustafa Kara). 
Cami'nin bu sufi hakkmda anlattigi olaya gore bu sahsi baska bir vesileyle 
ibnu'l-Arabi de zikretmektedir. Muhtemelen KonevT'nin burada bu ismi 
zikretmesi Seyhinin eserlerinden mulhemdir. 

Burada KonevT'nin sozunu ettigi sey, daha genis bir sekilde Tbnu'I-ArabT 
tarafindan ele alman "nevamis-i hikemiyye"dir. Nevamis-i hikemiyye, 
hikmetli kanunlar demektir ve bunlar herhangi bir dini kaynaga bagh ol- 
masa bile, toplumun ve fertlerin fayda ve maslahatlan gozetilerek ortaya 
konulmus kurallardir. ibnu'l-ArabT, bunlara uymanm da adeta dine uymak 
gibi gerekli oldugunu belirtir. (Bkz. Fususn'l-Hikem, Yakub Fassi.) 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 371-374. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 375-379. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 380-385. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 386. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 387-390. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 391-394. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 395. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 395-397. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 398-401. 



Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 402-404. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 404-409. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 410-413. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 413. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 413-418. 

"Hakkm iki tutusu/kabza vardir" hadisine telmih yapmaktadir. 

Konevi, "Allah Teala'nin yetmis kusur nurdan perdesi vardir, sayet onlan 
agsa idi her sey yanardi" hadisine isaret etmektedir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 419-430. 

Kast edilen, Hakki Hak ile gormektir. 

Burada Konevi, sadece cennette degil, ayni zamanda suluklerinde Hakki 
musahede eden kimselerin Hak karsisindaki durumlarim ve bu 
musahedenin keyfiyetini agiklamaktadir. Buna gore, Hakki musahede 
edenier, Hak ue onu musahede etmektedirler. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 431-435. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 436-439. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 440-441. 

Konevi'nin Mehdi'nin mujdecilerinin gelis tarihi olarak zikrettigi Hicretten 
alti yuz kusur yil sonrasi, yaklasik olarak kendi devrine tekabul et- 
mektedir. Gergi Konevi'nin ozel bir Mehdi Risalesi vardir, fakat simdilik 
burada belirtecegimiz husus, Konevfnin Mogol istilasmi bir kiyamet vakti 
olarak gordugudur. Muhtemelen Mehdi'nin habercilerinin bu tarihte ortaya 
giktigmi kabul etmesi, Mogol istilasmi Mehdi oncesinin karanhk ve zalim 
devresi olarak gormesinden kaynaklanmistir. 

Bu baglamda, Konevi'nin iki ifadesini aktaracagiz. Bunlardan birisi, 
Konevi'nin "Vasiyet-name"sinde, talebelerine vasiyet ettigi su cumlesidir: 
"Kim Mehdj'ye ulasirsa, ona benim selamimi soylesin/' 

ikinci bir ifadesi ise, bir hadisi yorumlarken zikrettigi bir ruyasiyla ilgilidir. 
Burada, Konevi Mogollann Bagdat'i isgal etmelerinden duydugu derin 
uzuntuyu dile getirir: "Bagdat Mogollar tarafmdan isgal edildigi zaman bir 
sabah uykusu, ruyamda Hz. Peygamberi tabutta kefenlenmis olarak 
gordum. insanlar onu tabuta baghyorlardi, basi agikti, sagi neredeyse yere 
degecekti. Onlara: -"Ne yapiyorsunuz" dedigimde: 



-"O, olmustur, onu tasiyip defnetmek istiyoruz" dediler. Kalbimde, Hz. 
Peygamber'in olmedigi hissi dogdu. Onlara: -"Yuzu olu bir insanin yuzune 
benzemiyor, durum aydmlanmcaya kadar sabredin" dedim. 

Agzina ve burnuna yaklastim. Zayif bir nefes aldigim gordum. Onlara 
bagirdim ve Hz. Peygamberi defnetmelerine mani oldum. 

Korku ve dehset iginde uyandim. Daha onceden karsilastigim sayisiz 
tecrubeler vasitasiyla gordugum ruyamn anlamini kavradim. Bu, islam 
aleminde buyuk bir hadisenin gergekleseceginin semboluydu, Mogollann 
Bagdat'a yoneldikleri haberi ulasinca, onlann Bagdat'i zaptettiklerini 
an-'adirn. Ruyami gordugum tarihi kaydettim. Olaya sahit olmus eli kalem 
tutan pek gok kimse, Bagdat'in ayni tarihte isgal edildigini haber verdi. 
Boylece, ruyam benim tabir ettigim sekilde ortaya gikmis oldu." 

Allah diledigini siler ve diledigini oldugu gibi birakir. Ana kitap o'nun 
katmdadir." (Ra'd, 39) 

Hz. Musa'ya hitap eden bir ayette "Her ilim sahibinin uzerinde bir alim 
vardir" buyrulmaktadir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 441-448. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 449-452. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 453-454. 

Cunku her yonden bir ve basit olan, idrakin konusu olamaz. Konevf ye 
gore, bir ve basit olan idrakin konusu olamayacagi gibi, bir ve basit olan- 
dan, bu itibarla herhangi bir uriin ve netice de ortaya gikmaz. 

Konevi, tekrar "Tahkik" kaidelerinin ilki olarak zikrettigi ve butun sitemin 
esasmi tekil eden hukumlerin surekliligi meselesine donmektedir. Buna 
gore, herhangi bir sey, li-zatih! bir ozellige sahip ise, veya bir hukmu 
gerektiriyorsa, zati devam ettigi surece o seyi gerektirmeye devam eder. 

Herhangi bir sart veya daha fazla sartla o hukmu gerektiriyorsa, o sartlar 
devam ettigi surece o hukmu gerektirecektir. Bunu Konevi, hakikatlerin ve 
hukumlerinin surekliligi diye isimlendirir (Miftahu'l-gayb.). 

Hukumler ile idrak vasitalan arasmdaki bu munasebetler, idraki mumkun 
kilmaktadir. Cunku, arada munasebet olmadigi surece bir seyin baska bir 
seyi idrak etmesi mumkun degildir (Konevf, Miftahu'l-gmjb'da bir ke 
olarak bunu zikreder.). 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 455-463. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yaymcihk: 467. 



ilahi ilimde yoklugu ve varhgi esit olan mumkun hakikatlerin harici varhga 
gikmalan, ilahi irade tarafmdan "tercih" edilir. Bu tercih, irade sira" ile 
ortaya gikar. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 467-473. 

"Burada Konevi, isimlerin ve a'yanm ya da Allah ve kulun varis olduklanm 
belirtmektedir. Buna gore kul, onceki ornekte de belirtildigi gibi, nurun 
varisidir. Hak ise, a'yan'm ortadan kalkmasmin ardindan nurun tekrar 
kendisine donmesi yonunden varistir." (Abdulkadir Ata.). 

KonevT'nin burada sozunu ettigi §ey, kulun sulugunu tamamlayip, butun 
tasarruf ve fiillerinden fan! olduktan sonra Hakkm onun fiil ve hallerinde 
onun adma yurutmesidir. Bu hal, kurb-i nevafil halidir. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 474-484. 

"Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik." 

"Kim ki, Allah'm seairine/alametler tazim ederse, bu kalblerin 
takvasmdandir." (Hac, 32) 

Burada sadece ug kisim zikredip, ardindan yedinci kisma gegmektedir. 

"Dalbasti kirazlar." (Vakia, 28) 

"Salkim muzlar iginde." (Vakia, 29) 

"Caglayan birsu." (Vakia, 31) 

"Uzamis bir golge." (Vakia, 30) 

"Ustlerinde ince ipekten ve kaim atlastan yem yesil elbiseler vardir; 
gumus bileziklerle suslenmislerdir. Rableri onlara tertemiz bir igki 
sunmaktadir." (insan, 21) 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 485-492. 

Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, iz Yayincihk: 493-499. 



